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Magiczna podroz podmiotow serbskiego
tradycyjnego obrzedu narodzin

Zalozenia teoretyczne

W obrzedowo-obyczajowym kompleksie serbskich tradycyjnych na-
rodzin zaréwno pojecie podrézy, jak i samych podmiotéw obrzedu,
mozna umieéci¢ w dwoch perspektywach badawczych. Pierwsza z nich, sku-
piona na fazach obrzedu i poszukujaca odpowiedzi na pytania o poczatek
obrzedu narodzin oraz jego przebieg, lokuje podréz w $wiecie ziemskim i 13-
czy z przekraczaniem okreslonych punktéw w przestrzeni (w czasie do tego
przewidzianym). Wyznacza jednoczesnie faze przedobrzedowa serbskiego
obrzedu narodzin w trakcie wesela, gdy za pomoca magicznych czynnosci
okreglana jest plodno$¢ mlodej pary.' Takie rozumienie podrézy defi-
niuje réwniez podmioty obrzedu, ktérymi staja sie wylacznie matka i dziecko
(ciezarna, rodzaca, potoznica, noworodek), tworzacy obrzedows i rytualna
jednosc¢.?

Gléwnym zalozeniem drugiej perspektywy badawczej jest wyjasnienie
sposobu, wjaki czynno$ci i stowa wplywaja na rzeczywistos¢, czyli odpowiedz
na pytanie o geneze ich obecnosci w obrzedzie narodzin. W przeciwienstwie
do pierwszej, ktéra interesuja wyznaczniki faz obrzedu przejscia, miejsca
graniczne i rola figury drogi w procesie zmiany statusu, druga poszukuje zré-
det dziatania, czynnoéci i stéw. Znajduje je przede wszystkim w teorii magii
oraz silnie zakorzenionym w serbskiej kulturze ludowej kulcie przodkéw.
W takim ujeciu, magiczne oznacza mozliwe do osiggniecia dzieki analo-

! J. Rekas, Miedzy weselem a narodzinami, czyli gdzie ma swdj poczqtek serbski tradycyjny
obrzed narodzin?, w: Czlowiek w $wiecie, red. M. Chotody, W. Hamerski, M. Telicki, Poznan
2006, s. 209-219.

2 J. Rekas, Serbskie tradycyjne narodziny jako wyraz obrzedowej jednosci matki i dziecka, w:
Wielkie tematy kultury w literaturach stowianskich, Wroctaw 2007, s. 11-19.
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gii miedzy forma dzialania a oczekiwanym skutkiem?® i jest semantycznie po-
laczone z kultem przodkéw. Magiczna czynnos¢ jest wiec aktem komunikacji
cztowieka z rzeczywistoscia chtoniczng. Otrzymuje miano podrézy, ktéra
rytualne podmioty odbywaja przy uzyciu ofiary oraz mownych zachowan
magicznych. Ofiara sktadana duszom przodkéw umozliwia ustanowienie
tacznosci z nimi i zagwarantowanie ich przychylnosci, podczas gdy mowne
zachowania magiczne wyganiaja zte duchy choroby, a matce i noworodkowi
zapewniaja okreslong przysztosé. Jesttozatem podréz miedzy $wia-
tem zywych a umartych, czyli Swiatem dusz przodkéw, od ktérego
oczekujemy wsparcia. ,Miedzy” bowiem w czasie calego obrzedu odbywa sie
ona nieprzerwanie. Tego polaczenia obu rzeczywistosci dokonuja obrzedowe
podmioty (magiczni sprawcy): ciezarna/rodzaca, jej maz i akuszerka.

Magiczny sprawca

Ciezarna, rodzaca

Magiczne czynnoéci ciezarnej mozna podzieli¢ na trzy koncentryczne ma-
giczne kregi, zgodnie z kryterium i stopniem posrednictwa miedzy kobieta
a $wiatem zewnetrznym (rodzinnym i spotecznym) i chtonicznym. W skiad
pierwszego, najblizszego, wchodzi pozywienie; drugi zawiera elementy znaj-
dujace sie w bezposrednim kontakcie z kobieta, a trzeci te, z ktérymi nie
ma ona bezposredniej acznosci.* Do jednych z najwazniejszych dziatan obo-
wigzujacych brzemienna nalezy nakaz spozywania wylacznie okreslonych
pokarméw i napojéw, wychodzenia oraz patrzenia na wyznaczone elementy
przyrody ozywionej i nieozywionej, rozplatywania, wigzania i wszystkich in-
nych aktéw, ktdre poprzez analogie formy magicznej czynnosci (lub obser-
wowanego zjawiska) w przekonaniu serbskiego tradycyjnego spoteczenstwa
pozytywnie wplywaja na matke i dziecko.

W odréznieniu od ciezarnej, magiczne czynnosci, ktére wykonuje ko-
bieta rodzaca, ukierunkowane sg na umozliwienie szybkiego i bezpiecznego
wydania na $wiat potomka. Dlatego koncentruje sie ona na zamknieciu swej
przestrzeni, niedopuszczeniu do niej 0séb niepozadanych i istot nadprzyro-
dzonych, zastania okna, zapala $wiece, zamyka drzwi, ukrywa sie, magicznie
izolujac sie od otoczenia. Kazde jej dzialanie, przechodzenie pod okreslo-
nym przedmiotem, przewlekanie, wylewanie, przeskakiwanie, rozrywanie,
otwieranie oraz towarzyszace temu magiczne formuty, podporzadkowane sa

3 J.G. Frazer, Zlota gatqz, przel. H. Krzeczkowski, Warszawa 2002, s. 27.

¢ B. JoBanosuh, Mazuja cpnckux o6peda y scusomnom yuxiycy nojedunya. Poherse, ceadba
u cMpm Kao pumyanu npenasa 'y mpaouyuonanuoj kyimypu Cpéa, Hosu Cag 1995, s. 56.
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nadrzednemu celowi szybkiego i szczesliwego zakoniczenia porodu. Poszcze-
gblnym czynno$ciom towarzysza akty stwarzajace, ktére maja pozwoli¢ na
osiagniecie zamierzonego celu na zasadzie analogii miedzy zawartym w nich
opisem a zaistnialg sytuacja.

Maz

Odmiennie niz kobieta, przyszly ojciec dziecka wlacza sie w magiczne prak-
tyki obrzedu narodzin bardzo rzadko i jego udziat ogranicza sie do skompliko-
wanych porodéw. Wykonywane przez niego magiczne czynnosci koncentruja
sie na przechodzeniu pod okre$lonym przedmiotem, dmuchaniu (maz trzy-
krotnie dmucha rodzacej zonie w usta) oraz pluciu w dton.> Znany byt takze
obyczaj kuwady (muske babine; maz ktadzie sie obok rodzacej zony lub przez
7 dni lezy w miejscu jej poporodowego odpoczynku), magicznie zmniejsza-
jacy béle i przyspieszajacy poréd.® Tymczasem, jesli wzigé pod uwage zwia-
zek religii ludowej Serbéw z kultem przodkéw oraz powigzang z nimi ofiare
jako spos6b komunikacji ze $wiatem umartych, otrzymujemy inne ttumacze-
nie kuwady. Czynno$¢ kladzenia sie na ziemi towarzyszy sytuacjom zmiany
stanu lub zagrozenia zmiana stanu. W takiej chwili cztowiek symbolicznie
umiera, by narodzi¢ sie na nowo.” Kladzenie sie na ziemi ojca jest wiec ma-
gicznym aktem ofiarowania zycia, w zamian za co duchy przodkéw pozwola
najego kreacje, na narodziny w nowym statusie. Cztowiek oczekuje, ze dzieki
takiej ofierze zgodza sie one na ponowne przyjecie go do rodziny, ale jako
ojca, a nie tylko meza. Kuwada jest wiec, w moim przekonaniu, magicznym
aktem zapewnienia mezczyznie przychylnosci dusz przodkéw i agregacji
w starej rodzinie, ale w nowym statusie

Akuszerka, bajalica

Rola akuszerki, skupiona pozornie na pomocy medycznej, ma takze aspekt
magiczny, ktéry nie ustaje wraz z wydaniem dziecka na $wiat, lecz trwa czter-
dziesci dni oczyszczania i wprowadzania poloznicy i dziecka do wspélnoty.
Bierze ona udzial w najwazniejszych obrzedach tej fazy; zanosi dziecko do
$wiatyni, jest obecna w czasie jego pierwszej kapieli, nadawania mu imienia

> Munuhesuh M.B., JKusom Cp6a cemaxa, ,Cprcku Etnorpadceku 360puuk”, Kib. I, Beorpan
1894 [penpunr: Beorpan 1984], s. 195.

6 T. Bophesuh., Kysada, ,bocancka suna”, 6, Capajeso 1908; T. Bykanosuh, Ipesxcuyu y xo-
coscko-memoxujckoj nokpajunu, ,Inacauk Myseja Kocosa u Meroxuje”, VII-VIII, Ipururuna 1967;
1. Kynumuh, Heobuunu obuuaju, beorpan 1968; Xacanberosuh P., Mahujcxu u emnupujcru ene-
Menmu y HapoOHum obuuajuma oko pohema, ,Inacauk EtHorpadcekor myseja”, 36, Beorpan 1973.

7 L. Stomma, Rytuat poktadzin w Polsce — analiza strukturalna, ,Etnografia Polska”, XIX,
z. 1, Wroclaw — Warszawa — Krakéw — Gdansk 1975, s. 63.
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6smego dnia, obrzedéw czterdziestego dnia i chrzcin, ale takze to wlasnie
polozna przygotowuje uczte, ktéra ma przekonac rodzanice do przeznacze-
nia dziecku szczesliwego losu oraz $pi z kobieta i noworodkiem przez caly
okres, w ktérym istnieje niebezpieczenistwo ztego wpltywu demonéw zwa-
nych babicami. Uwaza sie ja bowiem za niezwykle silnego obronce dziecka
przed zlymi sitami.® Co interesujace, w literaturze przedmiotu wymienia
sie ja przede wszystkim jako kobiete pomagajaca, unikajac nazwania jej ma-
gicznego zaangazowania. Jesli jednak przytoczy¢ chocby kilka przyktadéw
przypisanych jej rytualnych czynnosci, z ktérymi potaczona jest ich werbali-
zacja pod postacia formuly magicznej, potozna zmienia sie w kobiete odczy-
niajaca uroki, leczaca, wyganiajaca z cztowieka demony choroby. Okresla sie
ja wéwczas mianem bajalicy. Wykonywanym przez nia magicznym czynno-
$ciom towarzysza zatem formuly, ktére od aktu stwarzajacego pod postacia:
Booa u3 cuha, a mu hemuha® przechodza w typowe zamawiania majace na celu
wygnanie demona choroby z ciala rodzacej, a doktadnie skutku rzuconego
uroku: Jum, cmpad u mupuc y coby, a uunu uz mebe!*™. Poou’, ymecu’, ucnexo’,
babuye npemero* werbalizowane jest bezposrednio po porodzie i w zaloze-
niu ma przepedzi¢ nieczyste sily. Obok formutly magicznej obecna jest tu
$cista zalezno$¢ od rytuatu, od konkretnej czynnosci, ktéra jej towarzyszy.
W pierwszym przypadku potozna nakazuje rodzacej ztapac sie za drzwi pod-
czas gdy z drugiej strony okadza ja zarem, do ktérego wrzucita kilka wtoséw
ciezarnej, a w drugim mloda matka pluje sobie w dtoni i z odrobina maki wy-
rabia kotacz, ktéry akuszerka piecze i podaje potoznicy do zjedzenia. Takze
to wlasnie ona, obwieszczajac $wiatu fakt narodzin, automatycznie wymawia
zamowienie: Yyj, nyue u Hapooe! poou syuuya eyka, ceemy ceujemy Ha 3Harbe,
a hememy na 30pasme'?.

8 C. 3eueBuh, Mumcka 6uha cpnckux npedarsa, beorpan 1981, s. 88.

®B.Cr. Kapayuh, Cpncku pjeunux ucmymaden remayxujem u iamunckujem pujeduma, beorpa,
Beu 1852 [penpunt: beorpan 1975, s. 652-653, hasto: pooumu.

10 C. Munocassmesuh, M3 Cpeza Xomomckoe, Cprucku Etnorpadcku 36opuuk”, XIX, apyro
onesbeme, JKusom u obuyaju Hapoonu, 11, beorpax 1913, s. 92.

1 C.M. I'p6uh, Cpncku napoonu obuuaju, ,Cpucku EtHorpadexu 36opuuk”, XIV, Ipyro
onessemwe, JKusom u obuyaju napoonu, 8, beorpan 1909, s. 107; Jb. Pesbuli, O6uuaju u éeposarva
eezanu 3a scusomuu yuxiyc. Polierwe, 6pax u cmpm, ,Inacauk ETHorpadckor nHcTHTyTa”, Kib. 62,
Beorpax 1998, s. 57.

12 Kapayuh B.Ct., Cpncke napooune nocnosuyye u opyee pasiuune Kao owe y obuuaj useme
pujeuu, bea 1849 [penpunt: Beorpax 1975], s. 350.
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Magiczne przedmioty i zachowania

Magiczna podr6z, ktéra w obrzedzie narodzin odbywaja jego podmioty, two-
rza zatem akty, ktére maja na celu nawigzanie komunikacji ze ztymi sitami
(oraz ogdlnie z duchami przodkéw) i przeniesienie im odpowiednich informa-
cji. Dlatego ich charakter jest przede wszystkim znakowy, rytualny i mozna
je ttumaczy¢ jako tekst niewerbalny. Sktadaja sie na nie akty ztozone z jednej
lub kilku czynnosci, ktére zawsze wykonywane sa w okreslonym celu; maja
wiec przypisana kazdej z nich funkcje.*®

Woda — kapanie

Woda posiada magiczna moc oczyszczania, wynikajaca z jej czystosci, oraz
kontrolowania ptodnosci dzieki zamieszkaniu jej przez duchy i demony.**
Zgodny z zyczeniem obrzedowego podmiotu wplyw na ptodnosé moze by¢
z jednej strony wynikiem podziekowania za samo zainteresowanie nimi (wy-
konywania okreslonych czynnosci wtasnie w miejscu ich przebywania), ale
takze z faktu, iz jest to miejsce, w ktérym moga one ugasi¢ swe pragnienie.
Istnieja bowiem wierzenia, wedtug ktérych w cesarstwie umartych wtada
wieczne pragnienie’®, ktére mozna zmniejszy¢ poprzez wylewanie na ziemie
wody.*® Oprécz tego woda staje sie w tym znaczeniu takze ofiara dla dusz
zmartych, ktéra umozliwia im ugaszenie pragnienia i, co wazne dla cztowieka,
ich przychylnos$¢. Jesli rodzanicom przygotowywano uczte, by nakloni¢ je do
dobrego okreslenia losu dziecka, to logiczne wydaje sie jakze czeste w zama-
wianiach wypedzanie demonéw do wody, by potem mogly sie odwdzieczy¢
pomoca w kontroli ptodnosci. W ludowym przekonaniu woda jest takze
sposobem komunikacji $wiata ludzkiego z pozaziemskim, tzn. ze $wiatem
duchéw'” — przedmioty wkladane do niej podczas kapieli noworodka i po-
toznicy moga by¢ ttumaczone jako ofiara dla dusz zmarlych przodkéw.'

Ziemia — kladzenie

Analogicznie jak woda, ziemia to punkt spotkania obu znanych czlowie-
kowi tradycyjnemu $wiatéw. Jej nacechowanie jest jednak odmienne, gdyz

13 Jb. Panenkosuh, Hapoona 6ajarwa koe Jyocnux Cnoeena, Beorpan 1996, s. 77.

14 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian. Tom II. Kultura duchowa. Czes¢ 1, Warszawa
1967, s. 278-279.

15 B. Yajkanosuh, Cmapa cpncka penueuja u mumonozuja, Cabpana aena u3 Cpricke peluruje
¥ MHUTOJIOTH]e, Kibura reta, npup. B. Bypuh, Beorpax 1994, s. 82.

16 1. Baumuh, Hapooua penueuja Cp6a y 100 nojmosa, Beorpan 2004, s. 66.
17 Ibidem.
8 K. Moszynski, op. cit., s. 279.
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stanowi ona ottarz, na ktérym skladana jest najwazniejsza ofiara — nowo-
rodek. Pierwszym elementem nowej rzeczywistoéci, ktérego mégt dotknac
noworodek, byla ziemia, dlatego tez kobiety rodzily stojac, kucajac lub kle-
czac, ale nigdy nie siedzac czy lezac.'® Czesto, nawet pomimo zimy, poréd od-
bywat sie na dworze, by, po rozgarnieciu $niegu, dziecko mogto upasc prosto
na ziemie?, a znany byt takze obyczaj wktadania noworodkowi do ust ziemi
zebranej w miejscu, na ktére upadto?'. Mircea Eliade podkresla, ze

[...] poczecie i rozwigzanie to mikrokosmiczne wersje aktu, ktéry w spo-
s6b wzorcowy spelnia Ziemia; matka ludzka jedynie powtarza pierwotny akt
narodzin z ziemi. Dlatego kazda matka musi by¢ w bezposrednim kontakcie
z Wielka Rodzicielka, by w trakcie spelniania tego misterium — narodzin
zycia — dac sie jej prowadzi¢ i cieszy¢ sie jej macierzyriska ochrona. [...] Gdy
kiadzie sie na ziemi noworodka czy umierajacego, oznacza to, ze to wlasnie
ziemia ma orzec, czy narodziny lub $mier¢ sa wazne, czy nalezy je przyjac
jako fakt dokonany.?

Jednak badacz ten zauwaza takze powiazanie czynnosci kladzenia na
ziemi z faktem ponownych narodzin: ,Obrzed ten oznacza nowe narodziny.
Symboliczne pogrzebanie — czes$ciowe lub catkowite — ma to samo religij-
no-symboliczne znaczenie, co zanurzenie w wodzie, chrzest. Chory zostaje
dzieki temu odnowiony, narodzony na nowo.”?® Zlozenie dziecka na ziemi
jest wniesieniem z niego ofiary i ukierunkowaniem prosby do duchéw przod-
kéw o przyjecie go do rodziny. Ofiara jest tu rozumiana jako symboliczne
zwracanie noworodka $wiatu, do ktérego wciaz jeszcze nalezy i pokorne ,cze-
kanie” na zgode przodkéw na jego przyjecie do $wiata zywych. Dzieki zlo-
zeniu ofiary z noworodka, ktéra ma przebtaga¢ dusze przodkdéw, nastepuja
wiec ponowne narodziny. Po destrukcji — kreacja, po symbolicznej $mierci
(oddaniu duszom przodkéw dziecka) — ponowne narodziny.

Ogien, dym — palenie, kadzenie

Magiczne znaczenie ognia wynika przede wszystkim z jego cech oczyszczaja-
cych z rytualnej nieczystosci, miejsca, w ktérym przebywaja dusze zmartych

¥ C.M. I'p6uh, op. cit., s. 107; B.M. Huxonuh, Emnonowxa epaha u pacnpase u3z Jlyscnuye
u Huwase, ,,Cpricku ETHorpadexu 36opuuk”, XVI, apyro onessemse, JKuBot n o6ndaju Hapoxnuy, 9,
Beorpan 1910, s. 166.

20 H. Bnarojesuh, O6uuaju y eéezu ca pohervem, scenudbom u cmphy y mumoeoyscuukom, no-
arcewxom u kocjepuhkom kpajy, 'EM, 48, Beorpan 1984, s. 218.

21 C. TpojaHosul, Iiaenu cpncku scpmeenu oouuaju, ,,Cprcku EtHorpadekn 360pauk”, JKusot
n obruaju Haponnw, 11, Beorpax 1896 [penpunt: Iasnu cpncku scpmeenu obuuaju, ypen. C. Ben-
map-JankoBuh, Beorpang 1983, s. 73.

22 M. Eliade, Sacrum i profanum, przel. R. Reszke, Warszawa 1999, s. 117.

2 Ibidem, s. 118.
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oraz $rodka stuzacego do wyganiania demonéw.?* Jeszcze w czasie trwania
ciazy ogienl przede wszystkim broni wspélnote przed ztym wplywem ciezar-
nej, podczas gdy ona sama winna go unika¢, jesli nie chce wywota¢ u dziecka
uszkodzenia ciala. Tymczasem juz w czasie porodu, w pomieszczeniu, w kté-
rym sie on odbywa i gdzie nastepnie potoznica przebywa z dzieckiem, dniem
i noca nie gaénie ptomien $wiecy. Obyczaj ten, choé¢ ttumaczony takze jako
odganianie ztych duchéw, w przypadku obrzedu narodzinowego moze tez
mie¢ inng przyczyne, gdyz $wiatlo to nie jest widoczne lecz ukryte i strze-
zone przed wzrokami obcych. Niegasnacy ogien zamieszkany przez dusze
przodkéw, w ciagtym kontakcie z potoznica i dzieckiem, umozliwia obrzedo-
wym podmiotom zyskanie przychylnosci przodkéw i przyjecie ich do wspdl-
noty rodzinnej. Z drugiej jednak strony, demony przychodzace pod ostona
nocy, nawet jesli uda im sie zlokalizowa¢ miejsce pobytu noworodka, nie za-
atakuja go przez wzglad na obecnoé¢ $wiatta. Plomien $wiecy jest wiec takze
$rodkiem apotropaicznym, w ktérego obecnosci demony nie moga napasé na
potoznice i dziecko.

Ogniowi przypisuje sie wlasnosci odwracajace z pewnoscia nie tylko dla-
tego, ze parzy i spala, lecz réwniez poniewaz rozpraszajac mrok daje jasnos¢,
ktérej zle potegi na ogét unikaja.

Babume ce 6oje ceTsiocTH. 3aT0 1a 61 TOpOAMIBba U ieTe OMuIn 3amTHheHN
Ol BHX, ,HE cMejy ce HuKkaja ocraru Oe3 csemioctu”. Ha Kocosy, ,ako Ou
cilydajHo, 300r HeKe BeJHKe HysK/Ie, [I0POiba MOpalia II0CIe 3aIacKa CyHIa
W TIOCTIe Bedepe 1a usahe u3 kyhe, cama HilM ca IeTETOM, OHa IOHECe BH-
neio (CBeTiocT) ca codom 300r Oadmma.?

Tymczasem moc oczyszczajaca, przede wszystkim z dziatania ztych du-
chéw, ale takze odganiajaca demony, ma dym i stale obecna w obrzedzie naro-
dzinowym czynno$¢ okadzania. Pozostawione na podwérzu po zajéciu storica
pieluchy musza by¢ wytrzepane nad ogniem z paleniska, by ten wygnat ze-
brane w nich zte duchy.?”” Wiasciwosci dymu sa potegowane dodawaniem do
spalania odpowiednich przedmiotéw lub rodlin. W ten sposéb nadaje sie mu
magiczna moc wyganiajaca demony choroby oraz narodzinowa nieczysto$c.
Dym wypedza ,z danego miejsca, z cztowieka, ze zwierzecia czy przedmiotu
wszelkie zto, choroby itp. zupelnie w ten sam sposéb, jak wykurza owady
czy gady lub inne stworzenia z jaskin, mieszkan etc. Poniewaz za$ zlo i tzw.
nieczysto$¢ w pojeciach ludu tacza sie ze soba jak najscislej, wiec i wszystko,

24 B. Yajkanosuh, op. cit., s. 56, 64-66, 80, 120, 180.
% K. Moszynski, op. cit., s. 312.

26 T.P. Bophesuh, JKusomuu xpye. Poherve, ceadba u cmpm y éeposaruma u obuuajuma Hawez
Hapooa, ypen. b. Josanosuh, Beorpax 2002, s. 120.

27 C.M. I'p6uh, op. cit., s. 119.
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cokolwiek jest ,nieczyste”, oczyszcza sie za pomoca dymu wykurzajac zen
owa ,nieczysto$¢”?®. Okadzanie w czasie porodu jest ponawiane takze juz po
narodzinach i przyjmuje forme ofiary:

Ony [mHeko u3 mopommwsrHe Kyhe] Ha hyOpe, ma Halyy crapu onanak, wmm
KaKaB /oH, TIa Ta Hamaodicy kampaHom, a y3My U roeele Oanere ma 3amadie.
Jleyca ycraHe m cTaHe Ha Taj OmaHaK MK OH, a jemHa Of >KEHA TOBOPH:
~bexu, 6onectn, on cMpagocti’ ! Tako je ca 1eTeToM kade TpH jyTpa, a 0cTa-
nux BpariouHa apxe ce 40. naHa.”

W tym wypadku jest ona $cisle powiazana z aktem odczyniajacym, z za-
moéwieniem, wygnaniem demona choroby. Jednak istnieje tez narodzinowe
okadzanie, ktére odstrasza demony bez formuly zamoéwienia:

CBe 10 kpmrema Kyha ce cBakor meTka W Helesbe Kaaud KPIoM Off
KOIITyJhE WJIM 3aJI0TOM OJ] OTIaHKa, a HeKe JKeHe y3UMajy 3a TO U KarpaH. [...]
3a yerpeceT naHa of Mopohaja oko MOPOIUIbE U JIeTeTa CBaKe BeUepH ce
MOCUIUbY OOkuliHE TpHUIle U KaJu ce KPIIOM, CyMIIOPOM M KaTpaHOM Jia He
nohy 6abwuie.>

Wezel — wiazanie, rozwiazywanie; zamykanie, otwieranie

Zgodnie z zasadami magii homeopatycznej wiazaniem, zamykaniem itp.
krzyzuje sie lub utrudnia swobodny bieg rzeczy, a uczynek taki musi utrud-
nia¢ lub zatrzymac to, co sie dzieje w poblizu.** Dlatego tez w czasie porodu
kobieta nie moze mie¢ na sobie niczego zawiazanego, rozpuszcza wlosy,
drze koszule... . Sima Trojanovi¢ podkresla takze:

3Hauaj 4BOpa, Kao uBpcTe 00aBe3e, BPEMEHOM Ce MPETBOPUIIO Y MATUYKU
4yBop, 3ar0 ce koj Cpba Koo MOpOAM/bEe MOpPajy CBU YBOPOBH Ha OJETy
3ap3elITH, JIa jOj Ce KPCTa »PaCTBOPE«, IITO 3HAYHU Pa3fpelle, U Ja Ce JIAKIIe
pacraBu ca neretom.*

Magiczne czynno$ci wiazania i rozwigzywania — jako ich odwrotna
strona — sa wiec pokrewne (pod wzgledem celu, do jakiego sa wykorzysty-

% K. Moszynski, op. cit., s. 313.

2 C. Tpojanosuh, op. cit., s. 72-73.

30 C.M. T'p6uh, op. cit., s. 110-116.

3 J.G. Frazer, op. cit., s. 191-193.

32 Przepis nakazujacy rozpuszczanie wloséw [...] przy pewnych magicznych i religijnych
ceremoniach wynika prawdopodobnie z tej samej obawy przed zahamowaniem lub utrudnie-

niem dokonywanej czynnosci na skutek obecnosci wezla czy czegos krepujacego glowe lub
nogi cztowieka wykonujacego te czynno$¢.” (Ibidem, s. 191-193.)

%3 C. Tpojanosuh, Ilcuxogpusuuxo uspaxcasarse cpnckoe Hapoona noznasumo 6es peyu, ,Cpii-
cku EtnHorpadcku 360puuk”, kib. LII, [Ipyro omessese, JKuBot 1 o6ndaju HapomHy, K. 22, beorpan
1935 [penpunr: Beorpax 1986], s. 139.
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wane w obrzedzie narodzin) z zamykaniem i otwieraniem, ale takze zaszy-
ciem (wszyciem) i rozpruciem (wypruciem), z zaznaczeniem, ze to ostatnie
jest stosowane przede wszystkim w fazie przedobrzedowej lokowanej na
weselu. Sa one takze sposobem magicznego eliminowania zta, ktérego do-
konuje sie réwniez poprzez rozbijanie i w ogéle niszczenie.?* Funkcje magicz-
nego zamykania pelni w obrzedzie narodzinowym przede wszystkim sznur,
ktdry jednoczesnie, polaczony z czerwonym kolorem, jest jednym z najbar-
dziej rozpowszechnionych $§rodkéw apotropaicznych. Niezbedny w tym wy-
padku kolor jest okreslany jako najwazniejszy w catej kulturze tradycyjnej®.
Jest zwiazany przede wszystkim z krwig i ogniem, co sprawia, ze aczy sie
go z jednej strony z ptodnoscia, a z drugiej z obrona przed nieczystymi du-
chami. Jednak jego najwazniejsze znaczenie laczy sie z wlasciwosciami po-
wstrzymywania urokéw, ztych spojrzeni i ochrona przed demonami. Dlatego
ciezarna, jesli wychodzi z domu po zmroku lub idzie zobaczy¢ zmartego, za-
wigzuje sobie wokét palca dioni czerwony sznurek, pepowine przewigzuje
sie takze wylacznie czerwonym nitka, a do kapania wrzuca jakis$ przedmiot
czerwonego koloru.*®

Lpsenu xomay (anTepHUpa CE€ C YPEEHOM MPAKOM) VIMa BHIIECTPYKE
CcUMOOJIMYKEe MOTYRHOCTH: Ka0 HUT KOjOM Ce IUIETe, HacTala yBPTamkeM BYHE,
MaMyKa, CBHJIC, KOHOILJBE UTJ., CAMOOJH3Yje KPETamhe U MPOMEHY |...]; MOXke
Jla MCKazyje oCy ¥ I'paHully, MOXe Jia Oyne Mepa peayiija, Moxe aa Oyne Besa
n npeHocuian n3mely nsa komyHukaropa. L{pseHa 6oja naje koHIy obenexje
XTOHCKOT €JIEMEHTA M IIPHCYCTBA XTOHCKE CTpaHe.®

Czerwony sznurek (nitka, pasek) przejmuje wiec takze znaczenie ochro-
nne ze wzgledu na obecne w nim dusze przodkéw.

Jajko — taczanie, spuszczanie

Wsréd magicznych czynnosci serbskiego tradycyjnego obrzedu narodzin,
wykorzystujacych jajko, ktére ,w ludowej magii odgrywa [...] zupelnie pier-
wszorzedna, czy nawet wprost wyjatkowa role”®, najczesciej powtarza sie
przetaczanie go miedzy piersiami rodzacej (analogiczne dziatania maja juz
miejsce w czasie obrzedu weselnego) i spuszczanie na ziemie. Uzywanie
go w celach magicznych wynika przede wszystkim z wiary, ze w skorupce
przebywaja demony, a jedna z jego gtéwnych funkgji jest ochrona przed uro-

34 K. Moszynski, op. cit., s. 290-291.
3 Jb. Panenxosuh, Cumbonuxa céema y napoonoj mazuju jysxcnux Cnosena, Hum 1996, s. 291.

36 Cpnexu mumonownxu peunux, Kymamuh 1., Tlerposuh I1.K., [Tantenuh H., Beorpax 1970,
s. 40, hasto: 6oja.

37 Jb. Papenxosuh, Cumbonuxa ceema, s. 298.

% K. Moszynski, op. cit., s. 281.
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kami**. Magicznie ulatwia ono poréd ze wzgledu na swa moc rozdzielania
i przeprowadzania sily nieczystej z przestrzeni spoltecznej (zamieszkanej
przez ludzi) do niespotecznej (poza zasiegiem czlowieka).* Moc ta zostaje
uaktywniona za pomoca jednej z odmian magicznego dotkniecia, jakim jest
taczanie, ktére zabiera z ciala rodzacej jej niemoc, transferujac ja w jajko
i w nim zamykajac.*

Jajko miato od poczatku charakter $rodka wielostronnego, a to dzieki
zamknietemu w nim ,zyciu” [...], dzieki jego ,petnosci” [...], dzieki jego po-
dobienistwu do wielkich ziaren zbozowych, dzieki temu, ze przedstawia na-
turalne zamkniecie.*?

Istnieje takze inne thumaczenie tego obyczaju, wynikajace z jednej strony
ze wspomnianego naturalnego zamkniecia jajka, a z drugiej z faktu jego
rozbijania:

WHcnupucan NPUHIKIOM HMUTATHBHE Marvje, OH MMa 3a Wb Ja
MOCPEICTBOM O/IrOBapajyhux CyICTHTYTa, KouLy/be U JHCUgoe jajema — Koju
MIPEJICTaBIbajy MOPOUIBY U JIETE — MArujCKu yTu4e Ha mopohaj u npuy3Beje
HCTOBETHO JIeT0Bame.*3

Rozbicie jajka ma wiec za zadanie magicznie wywotaé tatwe wyjscie
dziecka z tona kobiety, ale takze zniszczy¢ zto, ktédre to blokuje i zawczasu
zabezpieczy¢ przed nim matke i dziecko.

Sito, rzeszoto — przesypywanie i przelewanie

Oba przedmioty maja takie samo znaczenie w magicznych czynnosciach
wykonywanych w czasie obrzedu narodzin; ,uMajy monjenHaKy peIurujcKy
BPEIHOCT M 3Hauaj, U y Ky/ITy €KBUBAJICHTH Cy U M3Mely HbUX HE IpaBH ce
paznuka’**. Podczas porodu wykorzystuje sie przede wszystkim ich funkcje
rozdzielania, ktéra powinna magicznie wplynaé¢ na oddzielenie matki od
dziecka, na bezpieczne i szybkie narodziny.

[Momro cy oxpyanoe obnuka n ca BeTMKUM OpojeM CUTHHX OTBOpa (YMMe
ce HCKa3zyje Wleja sameapara/omeaparba), 1 00aBjbajy pajmby OIBajama

39 Cpneku mumonowxu peunux, s. 155, hasto: jaje.
40 Jb. Panenkosuh, Hapoona 6ajara, s. 128.

#1 K. Moszynski, op. cit., s. 280.

42 Ibidem, s. 333.

43 B. Josanoswuh, op. cit., s. 75-76.

4 B. Yajkanosuh, op. cit., s. 146.
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YHCTOT OJf HEUHCTOT, CUMO U peuieno Cy 1o TUM 00elexjuMa IIOTOJHU Mpe]-
METH 3a Mpey3uMame 1 HeKUX QYHKIMja Y HAPOTHO) Maruju.*

Wida¢ to zwtaszcza w obyczaju przelewania wody przez sito, picia jej
i wypowiadania stéw: Kao wmo naxo nponasu 6pawno kpo3 cumom maxo 1axko
u ja da pooum!*®

Funkcja rozdzielania elementéw okreslanych przez cztowieka jako nie-
czyste i niebezpieczne od jemu bliskich i przyjaznych, wynikajaca z roli sita
jako przedmiotu, ktére w zaleznosci od wielkosci dziurek przepuszcza tylko
to, co najlepsze®’, znajduje swe magiczne wykorzystanie w wyganianiu de-
mondéw choroby z nowo narodzonego i ciagle ptaczacego dziecka. Czynnos¢
poprzedzajaca zamdwienie i zwiazana z sitem wykonuje matka, a sama
formute wypowiada juz akuszerka, podczas gdy magiczny wplyw sita jest
wzmacniany odwréceniem go do géry nogami, co zabezpiecza przed wply-
wem sil nieczystych.*®

OKpeHy HAOMakKo TaHyp, CTOJHILY U CUTO. Y CHUTO MAaT JICTHIbA CTABU
nereo mna ra, xmypehu, usa cebe npoceje. YnM cTaBe KOPUTO Aa Kymnajy aeTe
CTaBe Ha CBa YETHPH yIia erosa mo Maio npocejaHor nemena. Kag 6aba
y3Me JIeTe Ja Kyma, oHa 000pH Y BOLY AETHE-OM HOTOM MPETPIIT MPOCEjaHor
TIerena ca jeJHOT YIia KOpUTa U Kaxe ,Kyde”, KaJ 000pH IPYyTH Kaxke ,Made”,
Ha Tpehwu ,nmne”, 3aTuM ,,CBUbA”, HIIH ,Kpasa’, ,Tene”, , xapede” uta. Tamo
ce Hal)y Jutake, ,BiaKHa” MTO Cy y neteTy 6mine. OHE Cy TamMo jJocTiene joun
KaJ je MaTu Ouia Tpy/aHa Ha Taj HAYMH INTO je€ MAaTH HOTOM yJAapHia Mauky,
Kyue, 1ujie, CBUbY UTI.*

Magiczny udzial sita w leczeniu choréb noworodkéw oraz zabezpiecza-
niu ich przed dzialaniem sit nieczystych ma takze swe odbicie w czynnosci
trzymania go nad dzieckiem, zwlaszcza w trakcie pierwszego karmienia oraz
wktadania do rzeszota nowo narodzonego cztonka rodziny.>

Dwa przedmioty, dziura — przewlekanie

W serbskim tradycyjnym obrzedzie narodzinowym znaczenie przewleka-
nia, dla ktérego przedmiot stanowi jedynie wzmocnienie jego magicznego

% Jb. Panenkosuh, Hapooua 6ajarea, s. 145.
6 C.M. I'p6uh, op. cit., s. 105.

47 Reénik simbola. Mitovi, snovi, obilaji, postupci, oblici, likovi, boje, brojevi, Gerbran A.,
Sevalije Z., prev. P. Sekerusg, K. Koprivsek, I. Gordi¢, Novi Sad 2004, s. 833, hasto: sito.

8 Jb. PanenkoBuh, Hapoona 6ajara, s. 91.

49 JI.M. Bophesuh, JKueom u obuuaju napoonu y Jleckoeaurxoj Mopaeu, CE3, LXX, npyro
onesbeme JKusom u obuuaju napooru, 31, beorpan 1958, s. 431.

50 B. Yajkaunosuh, op. cit., s. 146.
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dziatania, mozna rozpatrywaé na dwéch ptaszczyznach. Pierwszg z nich jest
symboliczne pozorne opuszczanie $wiata ludzi w celu wyzwolenia sie z obec-
nodci i dziatania nieczystych sit. Druga charakteryzujemy jako koniecznog¢
zlikwidowania przeciwstawienia cztowiek — sily nieczyste.>

Jla 61 ce 4oBeK 0CII000IMO ONIACHOT YTHIIAja IEMOHCKE CHIIE, OH IIPUBHTHO
Mopa jaa yhe y meH cBeT mpenazehu HeKy rpaHHMIly Koja ce MpuxBara Kao
cuMOOJIMYKa TPaHHLA JbYACKOT U HeJbyIcKor cBeta. HajpacnpocTpamenuju
HAYMH TAKBOT ,TIpeliakerba” je, [0 CBOj MPUJIMIH, TIOCTYIIAK Hposgiauersa.>

W ten sposéb przewlekanie staje sie niezwykle istotnym skladnikiem
zamawiania; czynnoécia, ktérej wykonywanie, polaczone z werbalizacja
okreslonej formuly magicznej, umozliwia pozbycie sie choroby. Jest wiec
niezbedne w trakcie porodu oraz catego okresu potogu, gdyz nie tylko chroni
zdrowe noworodki, ale przede wszystkim leczy®. Stanowi takze magiczna
forme agregacji dziecka we wspdélnocie rodzinnej; oddzielenia go od poprzed-
niego $wiata i przyjmuje do nowego:

IMoawmxe ce cprcku nap Crenaxe
u3 [Ipuspena, mecra y6aBora,

[...]

Halje 4eio y TopH 3eIIeHO]

[...]

OJIHECE ra y TOCIIOJICKE JIBOpE,
NpOMEmHy 2a Kpo3 Heopa CeUleHd,
0a 6’ ce deme 00 cpya Hazeano.>*

Granica, na ktérej dochodzi do spotkania $wiata ludzkiego i pozaziem-
skiego, sa przede wszystkim elementy przyrody ozywionej i nieozywionej,
ktére serbskie wierzenia ludowe okreslaja jako miejsca zamieszkania lub
tymczasowego przebywania dusz oraz demonéw. Konfrontacja obu wspo-
mnianych rzeczywistosci jest takze mozliwa dzieki przedmiotom, roslinom,
zwierzetom oraz czedciom ciala, ktérych forma symbolizuje rozdzielenie.

Y onHOCY Ha caMm ropoljaj, oBa BpcTa Marujcke pamhe KOHCTUTYHIIE HEKY
BPCTY HapajiellHe PEaTHOCTH U3 YHje Ce NEePCIIEKTHBE YCIEeIOM HMHTAIIN]OM
HaCTOjH J1a TPOMU3BEE MICTOBEPHO JIEjCTBO Ha MOTOH Hopohaj.”®

51 Jb. Panenkosuh, Hapooua 6ajarma, s. 77.
52 Ibidem, s. 78.
58 Cpnexu mumonowrxu peunuk, s. 246, hasto: nposnauerve.

54 B.Cr. Kapauuh, Cpncke napoone njecme. Kruea opyea, y Kojoj cy njecme jynauxe najcma-
puje, bea 1845 [penpunt: Beorpan 1975], 6p. 29.

% B. Josanoewuh, op. cit., s. 76.
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Czynnoé¢ przewlekania, wzmocniona magicznym dzialaniem drzewa
czere$ni jako przedmiotu pomocnego w osiaganiu upragnionego celu, od-
grywa wazna role juz w trakcie leczenia nieptodnosci. Pragnace potomstwa
kobiety przechodzily wiec pod zawinieta gatezia dzikiej czeresni, drzewa,
ktéremu serbski tradycyjny cztowiek przydaje moc stwarzania®®, zamieszka-
nego przez demony ottarza, na ktérym sklada sie ofiary nieczystym sitom®’,
by w ten sposéb zagwarantowaé sobie posiadanie dzieci:

»Halje MUBJbY TPEIIkY Y IIYMH, 1a jOj CaBHje jeHYy I'paHy, TPH YT Ja ce
MIPOBYYE UCIIOZ e U CBa TPU IyTa Aa pekHe: ,,Kako Th HucH janosa y CBOj
PO, Tako | ja aa He OyaeM y c¢Boj poa!”>®

Kobiety w trakcie liminalej fazy obrzedu narodzin byly przeprowadzane
miedzy rozzarzonymi weglami wyznaczajacymi, zgodnie z magicznym zna-
czeniem ognia i dymu, granice, na ktérej swiat poloznicy spotyka sie ze
$wiatem sit nieczystych. Istotna jest takze praktyka przejicia rodzacej mie-
dzy poidtami dla bydla, gdyz magiczne (wyznaczane przez przebywajace
w niej demony) znaczenie wody wzrasta wraz z opuszczeniem zamknietej
przestrzeni budynku mieszkalnego. Podstawowe znaczenie mialo takze
przeprowadzenie ciezarnej miedzy miotla a siekiera. Pierwsza z nich jest
przedmiotem szczegélnie przyciagajacym dusze zmarltych przodkéw i jed-
noczeénie chroniagcym przed demonami, cho¢ zamieszkuja ja takze dusze
niebezpieczne i nieprzychylnie do ludzi nastawione.”® Tymczasem siekiera
byla traktowana jako narzedzie zabezpieczajace przed ztymi demonami. Dla
ulatwienia porodu kobiety pity nawet wode, w ktérej byta umyta.®

Aby ochronic dzieci przed demonami porodu, przewlekano je pod raczka
kotla, co Ljubinko Radenkovi¢ ttumaczy nastepujaco:

,KOTao Moxe Ja mpejicraBiba ,rpaHUIly’, jep oH mpeobpaha cuposo
vy kysano (tyhe-cBoje), a BakHa je W HEroBa Be3a C GAMPOM, OTHOCHO
oerwumwmenm. OH BUCH HA 6epueama dinHen TaKo cacTaBHU JI€0 0ce HEOECKO-
3eMaJbCKo.”%!

%6 B. YajkanoBuh, Peunuk cpnckux HapoOHuxX 6epoeara o 0usbKkamd, PYKOTIAC TIPUPELHO | 110~
nyHuo B. Bypuh, Cabpana nena U3 cpcrke peurije i MUOJIOTHje, Kibura ueTBpra, beorpan 1994,
s.199.

57 Ibidem, s. 124-126.

58 C. Munocasibesuh, U3 Cpeza Xomoswckoz, s. 84.

%9 B. Yajkanosuh, Cmapa cpncka penuzuja, s. 84, 226, 264.
80 Cpnexu mumonowrxu peunux, s. 202, hasto: cexupa.

61 Jb. Panenxosuh, Hapoona 6ajara, s. 81.
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Chore niemowleta przeciggano przez skére wilka®, zwierzecia wyjatkowo
demonicznego®, $cisle powiazanego z nieczysta sila i posiadajacego cechy
istot ,granicznych”® (miedzy dwoma $wiatami).

OBaj IoCTyTIaK Uze y KpyT OIHPOKO PacIpOCTPAmEHNX MaTrtjCKUX IMOCTY-
naKa nposnaiersd, Kao BUa CAMOOIMYKOT YMHpPaha 1 IOHOBHOT pahama.®

Podsumowanie

Swiadomoé¢ wszechobecnosci oraz niezwyklej aktywnosci dusz przodkéw
wyciska swe niezatarte pietno na formie przyjmowania do wspélnoty jej no-
wego czlonka oraz reagregacji starego. Wizerunek serbskiego, tradycyjnego
$wiata narodzin jest $cisle zalezny od przyjetych form komunikacji ze zmar-
lymi, a porozumiewanie sie z nimi nastepuje przede wszystkim poprzez zto-
zenie ofiary. Jako wynik $wiadomosci potrzeby ich pomocy, bez ktérej obrzed
narodzin nie mdéglby sie wypetnic, jest to takze forma akcentowania przez
ludzi pamieci o duszach antenatéw i nieprzerwane szukanie ich akceptacji.

Magiczna podr6z podmiotéw serbskiego, tradycyjnego obrzedu naro-
dzin, mozliwa dzieki okreslonemu zbiorowi magicznych zachowan stownych
imagicznych czynnoéci rytualnych, jest wiec podporzadkowana rzeczywisto-
$ci chtonicznej, z ktérej nowo narodzone dziecko przychodzi. Jej obecnosé to
wynik faktu, iz dziecko musi sie z nig w okreslony sposéb rozstac i uzyskac
pozwolenie na przejscie do $wiata, ktéry nauczy go sposobéw komunikacji
ze ,stara wspolnoty”.

Magic Journey of Subjects of the Serbian Traditional
Ceremony of the Birth

by Joanna Rekas
Abstract
The awareness of ubiquity and unusual activity of ancestors’ souls stamps its mark

on the form of admission to a community a new member or reassociation of the
old on to a community. The portrait of Serbian traditional world of birth is strictly

52 .M. ‘Bophesuh, JKusom u obuuaju, s. 433.
8 Cpncku mumonowku peunux, s. 82, hasto: ¢yx.

64 Jb. Panenxosuh, Cumbonuka ceema, s. 81.
85 Ihidem, s. 93.
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dependent on accepted forms of communication with the dead and the connection
with them is mostly achieved by making a sacrifice. This form, as a consequence
of recognition of the need of their help without which the rite of birth could not
be fulfilled is also a method of accentuation by people the remembrance of their
ancestors’ souls and a constant search of their acceptance.

The magical journey of Serbian traditional birth rite participants (subjects),
possible only due to a specified collection of magical verbal behavior and magical
ritual actions, is therefore subordinated to chthonic reality from which a newborn
child comes. Its presence of the chthonic reality is the result of the fact that a child
must depart with it in a specified manner and obtain consent to pass onto the world,
that will teach them the methods of communication with “the old community”.

Keywords:Serbian traditional ceremony of the birth, magical verbal behavior,
magical ritual actions.
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