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Sorena Kierkegaarda walka o przywroé-
cenie chrzescijanstwa w ,,chrzescijanskim
swiecie”

S z6sta cze$¢ biografii Sgrena Kierkegaarda, Walter Lowrie po$wieca ostat-
niej fazie jego zycia, w ktérej filozof wyrusza na ostatnia kampanie wo-
jenna (wszak to nie jego pierwsza wojna, wspomnie¢ warto chociazby starcia
z ,Korsarzem” i jego redaktorem naczelnym A.M. Goldschmidtem), toczona
o przywrécenie chrzescijanstwa w ,,chrzescijanskim $wiecie”. Narracja jaka
przyjal Lowrie nawigzuje do retoryki wojennej. Nie jest to jedynie zabieg sty-
listyczny, podkreslajacy dramaturgie i dynamike wydarzen ostatnich lat zy-
cia mysliciela z Kopenhagi, lecz zarazem préba odtworzenia nastroju samego
Kierkegaarda, ktérego notatki z omawianego okresu, z Dziennika i Zapiskéw
oraz innych publikacji, obfitujg w wyrazenia inspirowane wojenng stylistyka
np.: ,chrzescijanistwo wojujace”, ,moja taktyka”, ,uzbrojona neutralnosc”,
yofiara”, katastrofa”, ,Strzezcie sie! Lont zostal odpalony”, ,ostatni atak”,
»wojujaca poboznos¢” itp. Kierkegaard byl przeswiadczony, Ze oto po wielu
latach niecierpliwego wyczekiwania, nawolywania do porzucenia zla jego
czaséw, polegajacego na pozorowaniu checi reformowania Kosciola! oraz
przywrdcenia chrzescijanistwu jego autentycznego przestania, ze walka, jaka
zamierzal stoczy¢, wigzac sie bedzie z cierpieniem i ofiarg réwng nawet uwie-
zieniu lub meczenskiej $mierci. Atak swéj skierowat przeciwko Duriskiemu
Kosciolowi Paristwowemu. Pierwsza eksplozja dajgca znak do natarcia nasta-
pila 18 grudnia 1854 r., tym samym rozpoczynajac batalie w obronie auten-
tycznego chrze$cijanistwa oraz przeciw zafalszowywaniu przestania Ewangelii.
Seria pojedynczych oraz bardziej skumulowanych bitew rozgrywa sie do 2 paz-
dziernika 1855 r., kiedy to Kierkegaard, wracajac z banku upada na ulice, skad

* Por. Sgren Aabye Kierkegaard, Osqdz sam! Zalecone dla samooceny wspélczesnosci, [w:]
idem, Pisma pézne, przektad i komentarze K. Toeplitz, wstepem poprzedzita M. Urbanska-
-Bozek, Marek Derewiecki, Kety 2016, s. 346.
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zostaje przewieziony do kopenhaskiego Szpitala Fryderyka, gdzie umiera 11
listopada®. Tym, ktdérzy nigdy lub pobieznie $ledzili pisarstwo Duriczyka, atak
6w wyda sie kuriozalny i niezrozumialy, by¢ moze bedacy wynikiem neuro-
tycznego charakteru filozofa, podobnie zreszta jak dla wiekszosci jemu wspél-
czesnych. Tylko nieliczni znajacy i cenigcy jego pisarstwo byli wstanie doceni¢
jego wysiltek i odwage oraz zrozumie¢ w pelni cel, jaki przyswiecal temu chrze-
$cijaniskiemu ,,poecie”.

W artykule chcemy wykaza¢, ze Kierkegaard cale swoje zycie poswiecit
obronie chrze$cijafistwa i walce o przywrécenie $wietosci Kosciotowi, do kté-
rego nominalnie przynalezal. Ukazemy istote znaczenia podstawowych po-
jec i kategorii istotnych dla jego mysli religijnej oraz zarysujemy chronologie
wypadkéw bezposrednio poprzedzajacych tzw. ostatni atak. Przy opracowy-
waniu niniejszego problemu korzysta¢ bedziemy zasadniczo z pism, ktére
Kierkegaard pozostawil m.in. jako swoisty komentarz do wlasnej twérczosci
— ,meldunek” — jak sam go okredla, dla historii. Mamy tu na mysli: O mo-
jej dziatalnosci jako pisarza (1851), Punkt widzenia dotyczgcy mojej dziatalnosci
jako pisarza... (1849), Aneks. ,Pojedynczy”. Dwie noty dotyczgce mojej dziatal-
nosci jako pisarza (pierwsza nota datowana na rok 1846, druga na 1849 r.,
za$ postowie na marzec 1855 r.), Zalecone dla wiasnej oceny wspdtczesnosci
(1851), Osgdz sam! Zalecone dla samooceny wspotczesnosci (1851-1852) oraz
Czy Biskup Mynster byt ,swiadkiem prawdy”, jednym z ,prawdziwych swiadkéw
prawdy i czy jest to prawdg? (18 grudnia 1854)°.

1.

Pierwsza data w zyciu Dunczyka, znaczaca dla zrozumienia jego ostrego wy-
stapienia przeciwko Kosciolowi instytucjonalnemu, to dzien 19 kwietnia
1848 r. i notatka w Dzienniku: ,Cala moja natura ulegla zmianie”, wpis ten
zwiagzany jest z religijnym zwrotem do jakiego doszlo w jego zyciu w cza-
sie Wielkiego Tygodnia 1848 r. Postanawia stuzy¢ piérem chrzescijanstwu:
»Moje zamkniecie i rezerwa zostaly zniszczone — musze przeméwic™*. Od
tego roku najpierw nie w pelni §wiadomie, potem coraz wyrazniej zoriento-
wany w swoim postannictwie i zadaniu jakie, zdaniem Kierkegaarda, zestat
mu Bég, przygotowuje wyjscie z cienia. Rok pézniej powstaje Punkt widze-
nia dotyczqcy mojej dziatalnosci jako pisarza, jednak zapiski te wydaje wraz

2W. Lowrie, Kierkegaard, przel. wstep i przypisy opatrzyt J.A. Prokopski, przedmowa:
K.Toeplitz, Marek Derewiecki, Kety 2011, s. 605.

3 Wszystkie teksty znajduja sie w: S. Kierkegaard, Pisma pdzne.
4Cyt. za: W. Lowrie, op. cit., s. 434.
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z Dwiema mowami budujgcymi do pigtkowej wspélnoty dopiero w roku 1851,
gdzie przedstawia swoje stanowisko jako pisarza religijnego w ,,chrzedcijan-
stwie” oraz ,wlasng taktyke postepowania”.

Kierkegaard zapewnia, ze twérczos¢ majaca bezposrednio religijny cha-
rakter byla podpisywana jego wtasnym nazwiskiem, w odr6znieniu od pism
estetycznych sygnowanych pseudonimowymi imionami®. Pisarstwo este-
tyczne to jedynie przyczynek, preludium, wstep do tego, co chrzescijanskie®.
Od samego poczatku wlasnej drogi twérczej, Duniczyk zmierzal do bycia pi-
sarzem na wskro$ religijnym, gtoszacym chrzescijanstwo w ,,chrzescijariskim
$wiecie”, co ostatecznie zostalo sformutowane w Mowach budujgcych i Nie-
naukowym zamykajgcym post scriptum...”

Kierkegaard jako pisarz chrzescijaniski przyjal metode wlasciwa chrzesci-
janstwu. Poeta estetyczny dazy w kolejnych krokach do coraz wiekszej finezji
w analizie problemu przezen poruszanego tak, aby na konicu otrzymac naj-
bardziej zréznicowany, wielopostaciowy stopien refleksji. Natomiast chrze-
$cijaniska droga jest droga zstepowania w dé1, wychodzi ona od réznorodnej
refleksji, a koniczy na prostym akcie bycia chrzescijaninem. Tu nie ma juz
miejsca na spekulacje, pozostaje tylko stanaé w czynie, da¢ swiadectwo i w ten
sposéb przejsé w etap bezposredniego komunikowania prawdy. , Komunika-
¢ja bezposrednia” to ruch mysli poza refleksja, bo te, jak pisze Kierkegaard
»idg w kierunku tego, co proste”. Dla niego samego prawdziwym $wiatem
bylo to miejsce, w ktérym dokonalo sie Wcielenie, a zatem nie niebo, ale zie-
mia, cierpienie, krzyz, $mier¢, gréb i na konicu wniebowstgpienie. To $wiat
wariabilnych czynéw i pojedynczych loséw czlowieczych wyznaczanych raz
przez nedze, raz przez dostatek. Dlatego nie ma mozliwosci obrania in-
nego kierunku mysli, jak tylko drogi w dél, ku komunikacji bezposredniej,
w kierunku czynu i dzialania, nasladowania Chrystusa, dzieki czemu wyrazi¢
mozna znaczenia bycia $wiadkiem prawdy.

Ci, ktérzy mieliby zosta¢ napelnieni duchem chrzescijaiistwa — do tych
nalezy zwraca¢ sie poprzez bezposredni komunikat. Natomiast dla tych, kté-
rzy nazywaja sie chrzescijanami, cho¢ w rzeczywistos$ci nimi nie sg, a jedynie
mamig siebie, zachwycajac sie martwa mowa niepo$wiadczong zyciem, a za-
tem z prawda nic nie majaca wspélnego, dla nich nalezy zachowa¢ komunikat
wyrazony w sposob posredni, w mowie, majacej charakter oczyszczajacy®.

*S. Kierkegaard, O mojej dziatalnosci jako pisarza, [w:] idem, Pisma pézne, s. 32, ze szcze-
g6lnym uwzglednieniem p. 2.

6S. Kierkegaard, Punkt widzenia dotyczqgcy mojej dziatalnosci jako pisarza. Bezposredni ko-
munikat. Meldunek dla historii, [w:] idem, Pisma pdzne, s. 64.

7Ibidem, s. 55.

8S.A. Kierkegaard, O mojej dziatalnosci jako pisarza, s. 33-34.
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Dopiero tak przysposobiony pojedynczy czlowiek moze zakosztowal zywej
mowy Stowa Bozego i w nim przegladac sie jak w lustrze®.

Kierkegaard stawia sobie jako cel ambitne zadanie, a mianowicie zedrze¢
z twarzy wspoélczesnego chrzescijanistwa maske falszu i zaklamania. Cho-
dzilo o zadanie doskonalosci zycia pojedynczego, egzystujacego czltowieka
oraz o przywrdcenie chrzescijanstwu pierwotnego, ewangelicznego wymiaru.
Droga do doskonalo$ci, wyrazonej w zyciu zgodnym z Ewangelia, ma by¢ na-
$ladowanie Chrystusa i stanie sie tym samym $wiadkiem prawdy. Tego do-
maga sie niezakltamana postawa chrzescijariska, tego domaga sie filozof od
siebie samego. On sam, jak zapewnia, powinien sta¢ sie w pierwszym rzedzie
czytelnikiem wlasnych ksigzek. Pisze je poniekad, aby siebie soba zawstydzi¢
i podjac walke z niedoskonatosciami wlasnej egzystencji:

Bez pelnomocnictwa zwréci¢ uwage na to, co religijne, chrzescijariskie — oto
te kategorie, ktére cechuja cala mojg dziatalnosé jako pisarza, ujmujac jed-
noczesnie calo§¢ moich dokonan. To, ze pisatem nie majac ,,pelnomocnic-
twa”, od poczatku wbijatem [ludziom] do glowy, powtarzatem jednostajnie
i wielokrotnie; samego siebie potraktowalbym jako czytelnika swoich ksia-
zek, nie jako autora.'?

W innym miejscu, podaje do wiadomosci wspéiczesnym, ze w raz z powiek-
szaniem sie dorobku twdrczego, dojrzewal duchowo réwniez on sam, co
pozwolilo mu uswiadomi¢ sobie z biegiem wydarzen i lat idee nadrzedna,
wytykajaca cel jego zmagan pisarskich oraz charakter jego przemiany we-
wnetrznej:
Zadanie [moje] sprowadza sie do tego, by ten ,motlochowy figiel” naswietli¢
i przeswietli¢, i w sposéb przejrzysty ujawnic i wyjasnié, ze chrzescijanska
zarliwo$¢ i powaga w ,chrzescijanskim” $wiecie sprowadza sie [...] do nie-
wdziecznego zadania, aby chrzescijaiistwo oddzieli¢ od owych batalionéw
[nominalnych] chrzescijan.'

Wynika z powyzszego, ze Kierkegaard nie traktuje swego zadania jako
bezposrednio danego mu od Boga, jest to raczej naturalna postawa, jaka
z konieczno$ci musi przyja¢ kazdy, kto wie na czym polega chrzescijanstwo
i postanowit wkroczy¢ na te droge, wiodaca do bycia chrzescijaninem i nasla-
dowca Chrystusa.

?Por. S.A. Kierkegaard, Zalecone dla wiasnej oceny wspétczesnosci: 1. Jk 1, 22-27. [Co jest
wymagane, aby oglgda¢ siebie z prawdziwym blogostawieristwem w lustrze stowa], [w:] idem,
Pisma pézne, s. 151-195.

10S.A. Kierkegaard, O mojej dziatalnosci jako pisarza, s. 38.

1 S.A. Kierkegaard, Aneks. , Pojedynczy”. Dwie noty dotyczqce dziatalnosci jako pisarza, [w:]
idem, Pisma pézne, s. 146.
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Warto przez chwile zatrzymac sie na relacji Kierkegaarda z Bogiem, relagji,
ktérej on sam poswieca caly rozdziat III Punktu widzenia dotyczgcego mojej
dziatalnosci jako pisarza. Dzieki temu zabiegowi otrzymamy bardziej wiary-
godny obraz zycia Kierkegaarda, catkowicie pochlonietego idea chrzescijan-
stwa. By¢ moze wéwczas ostatnie dwa lata jego zyciorysu nie beda stanowic,
w naszych oczach, jedynie histerycznej reakcji wywolanej melancholia, prze-
meczeniem, czy nasilajaca sie chorobg filozofa, lecz wyraz catkowitego od-
dania sie zadaniu przywrécenia pierwotnego sensu chrzescijaiistwu, ktéry
utozsamial z zyciem pierwszych chrzescijan i meczennikéw, przywrdcenia
chrzescijanstwu oraz Kosciolowi $wietosci i sakralnego wymiaru w pelnym
tego stowa znaczeniu.

»len stosunek do Boga jest najszczesliwsza mitoscia w moim, pod réz-
nymi wzgledami nieszczesliwym, pelnym uciazliwosci, zyciu™? — pisze Kier-
kegaard. Wsparcie i pomoc Boga odczuwa intensywnie. On sam nie pisat pod
natchnieniem, ale pod czujnym okiem Opatrznosci. Poeci zazwyczaj przyzy-
waja muzy, aby te mogly przynies¢ im obfito$¢ mysli:

Tego wtasciwie u mnie nigdy nie bylo, a moja indywidualnos¢ zabrania mi

nawet ten fenomen zrozumieé; w przeciwienstwie do tego potrzebowalem

Boga codziennie po to, aby sie broni¢ przed bogactwem mysli.*®

Jednak nie nalezy sobie wyobraza¢, ze Kierkegaarda taczyta ze Stwércg mi-
styczna wiez na wzoér tych, o jakich pisza mistycy chrzescijaiiscy, nie zostat
réwniez obdarzony $wiadomoscig prorokéw przekazujacych, jako wyrocz-
nia Pana, stowa bezposrednio oznajmione im przez Boga czy to we $nie, czy
w ekstazie. Duniczyka relacja z Bogiem miala charakter tylko i wylacznie re-
fleksyjny. Uprzedzenie jego do mistycyzmu wydaje sie, ze byto podyktowane
niechecig do idealistycznej filozofii Platona® oraz $wiata abstrakcyjnych idei,
do ktérego dostep mial tylko umyst. Chrzescijanski Bég opuscit niebo, za-

2S.A. Kierkegaard, Punkt widzenia dotyczgcy mojej dziatalnosci jako pisarza..., s. 92.
13 Ibidem, s. 95.

14 By¢ moze wartym uwagi i badan byloby przesledzenie etapéw zycia duchowego Kierke-
gaarda oraz przemiany wewnetrznej, jaka niewatpliwie dokonala sie w przeciagu przebiegu jego
calego zycia oraz odnie$c je do tradycji hezychazmu, nauczania Jana Klimaka, Pseudo-Dionizego
czy Maksyma Wyznawcy. Wedlug tradycji wschodniej teologii mistycznej, Zrédlo swiatla znaj-
duje sie we wnetrzu czlowieka; o$wiecenie nie przychodzi z zewnatrz od Boga, ale rozlewa sie
i wyplywa z czlowieka, dzieki wewnetrznej, duchowej przemianie. Jest to rodzaj mistyki, ktéra
przejawia sie poprzez ciato, ktére w raz z dusza objete sa mistycznym zarem. Por. Bazyli Tatakis,
Filozofia bizantyjska, przel. S. Tokariew, przektad skorygowal i opatrzyt postowiem M.A. Wesoly,
WAM, Krakéw 2012, s. 53-57 oraz 119-132. W omawianym rozdziale, w ktérym Kierkegaard
opisuje swoje relacje z Bogiem kilkukrotnie nawigzuje, w sposéb negatywny, do samotnosci
i opuszczenia, jakie towarzysza przezyciom nazywanym przez mistykéw noca ciemna, jednak
Kierkegaard dopowiada pospiesznie ,,cho¢ nie méwie o samotnosci nocy” (?).
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mieszkal wérdéd ludzi w $wiecie zmystowym i wcielil sie w posta¢ najnedz-
niejszego stugi, aby w ten sposéb da¢ sie poznaé czlowiekowi. Kierkegaard
powoluje sie na tradycje judaistyczng, wedtug ktérej ujrzenie Boga oznacza-
toby $mier¢ dla cztowieka:
Ktéz pojmie te sprzeczno$¢ zmartwienia i niepokoju: nie objawiac sie jest
réwnoznaczne ze $miercig mitosci, a ujawnié sie oznacza $mier¢ ukochane;j.

Skoro nie jest mozliwe osiggniecie jedno$ci na drodze wstepowania, by¢ moze
— zauwaza Dunczyk ,nalezy sprébowaé ze zstgpieniem”. Bég musi zatem
zstgpic i dokonac wcielenia/zréwnania z uczniem i to tym najposledniejszym,
najubozszym, nic nieznaczacym — stuga. Przybranie postaci stugi nie jest jed-
nak gra aktorska, nie sprowadza sie do imitacji lub nasladowania roli stugi lub
przyodziania sie jedynie w jego kostium. Chrystus/Bég — Ecce homo

[...] gdyz nie cierpienia $mierci stanowig cierpienie, lecz cale to zycie sta-
nowi historie Jego [Boga] cierpienia i to jest mitos¢, ktéra cierpi, mitos¢,
ktéra wszystko daje i ktéra sama cierpi [...] kazdy tatwiejszy sposéb zycia
bylby dla Niego oszustwem.

Kierkegaard przyznaje, iz od momentu, gdy zostal pisarzem, nie mie-
watl dni, w ktérych mysli opuszczalyby go; one trwaly przy nim nieustannie
wyczekujac chwili, w jakiej mogtyby ttumnie rzuci¢ sie na jego $wiadomos¢;
odczuwal wrecz meczarnie, jak sam méwil, z powodu ,glodowania z nad-
miaru”®®. Ratunkiem jedynym bylo postuszenistwo Bogu, ktéry niespiesz-
nie, z roztropnoscia i nauczycielskim napomnieniem prowadzit jego pidro,
nakazujac staranno$¢ i sumienno$¢ w pisaniu kazdej jednej linijki. Bég dla
naszego mysliciela byl réwniez kims w rodzaju przyjaciela i powiernika. Do
Niego zwracal sie w chwilach narastajacej trwogi i osamotnienia:

[...] by¢ dostownie sam w tym niesamowitym $wiecie, tak, osamotniony, albo-
wiem wszedzie tam, gdzie bytem: pod okiem wszystkich albo w cztery oczy z naj-
bardziej zaufanymi, zawsze chodzitem odziany w szate utudy — zawsze bytem
sam, pozostawalem bardziej niz sam, cho¢ nie méwie o samotnosci nocy [...].*¢

Boga i Jego powiernictwo odczuwal nawet w najbardziej niejasnych i akcy-
dentalnych momentach wlasnego zycia; nie byto w nim, w jego zyciu, przy-
padkowosci, cho¢ on sam nie miat pelnej $wiadomosci konsekwencji decyzji
przez siebie podejmowanych. Dziatanie Opatrznosci, nadajacej drodze zy-
ciowej Kierkegaarda okreslony kierunek, dalo sie zauwazy¢ dopiero u kresu
pisarskiej wedréwki. Kierunek ten spajal w integralng calos¢ jego osobiste
zycie i wiecznoéé. Droga jednak nie rozposcierala sie przed nim szeroka

5S. Kierkegaard, Punkt widzenia dotyczqcy mojej dziatalnosci jako pisarza..., s. 96.
6 Ibidem, s. 97.
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i oéwietlona. Zycie zdawalo mu sie tworem amorficznym, dopiero po zakon-
czeniu dziela, ujrzal efekt swojej pracy i byt w stanie w pelni uchwyci¢ zna-
czenie i zrozumie¢ caloksztalt swojej twérczosci.

2.

Mysliciel z Kopenhagi za pomoca wszelkich mozliwych srodkéw wyrazu chce
ukaza¢ chrze$cijafistwo jako prawde i zgdanie nieskoniczonosci. Jesli poje-
dynczy dostrzeze i przyjmie w siebie owo zadanie skierowane wprost i bez-
posrednio, to zostanie mu ofiarowana nieskoriczona tagodnos¢, jaka niesie
ze soba taska. Ta za$ staje sie przeciwwaga dla owej wymagajacej i surowej
postawy, jakiej domaga sie nieskoniczono$é i jakg stanowi chrzescijafistwo.
Zdaniem Kierkegaarda, wspélczesnosci brakuje religijnego wychowania:

Stanie sie chrze$cijaninem i bycie nim jest teraz czyms$ trywialnym,; to, co
estetyczne nabrato wrecz dominujacego znaczenia, poniewaz ,posunieto sie
dalej” anizeli do bycia chrzescijaninem (czym kazdy juz wprost jest) — cof-
nieto sie, lokujac sie w dodatku w udoskonalonej wersji chrzescijatistwa, es-
tetycznej i nawet w intelektualnym poganstwie.'”

Esencjonalnie chrzescijaristwo stanowi wojujacg poboznos¢. Walka ta toczy sie
po pierwsze, we wnetrzu czlowieka; zmagania owe prowadza do przemiany du-
chowej. Po drugie, stawia opdr $wiatu, ktéry stoi w opozycji do chrzescijanstwa.
Wspélczesnosé zafalszowala chrzescijaristwo, te lokujac w sferze intelektualnej,
do ktérej przeniosla je ze sfery etyczno-egzystencjalnej. Miedzy ,mysleniem
o chrzescijanistwie i byciem chrzescijaninem” powstala teatralna gra pozordéw, co
doprowadzito do zniwelowania bycia chrzescijaninem'®. Kierkegaard opisat ideat
chrzescijanina, co mialoby umozliwi¢ kazdemu odniesienie siebie do wzorca,
sprawdzi¢ w jakiej odleglosci od niego sytuuje swa egzystencje. Oto co rozumiat
Duniczyk pod ,idealnym obrazem chrzescijanina” —

[...] rozumiem po czesci swego rodzaju ludzka interpretacje Chrystusa,
ludzka interpretacje, ktéra — traktujac Go teraz i w przysztosci jako przed-
miot wiary — zawiera wszystkie zaposredniczenia w stosunku do tego,
co dotychczas wydedukowano i wskazuje na rodowdd tych tresci, nadaje
wszystkiemu postac stawania sie i po cze$ci ustosunkowuje sie do modyfi-
kagji, ktére maja swoje zrédlo w przesztosci i odnosi sie do zametu wywota-
nego przez dang epoke.™®

17 Ibidem, s. 100.

8S. Kierkegaard, Uzbrojona neutralno$¢, [w:] idem, Pisma mniejsze (Wybor), wybér, prze-
ktad i komentarz K. Toeplitz, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun, 2007, s. 72.

9 Ibidem, s. 74.
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Odnoszac siebie do owego wzorca nikt nie moze powiedzie¢ o sobie, zZe jest
chrze$cijaninem, poniewaz jest to zadanie na cale zycie, chrzescijanistwo jest
procesem, ktdry koniczy $mier¢, dlatego o tym, czy ktos byt chrzescijaninem
orzeka Bdg: ,z olbrzymia jasnoscia i pewnoscig wiem, czym jest chrzescijan-
stwo, czego mozna od chrze$cijaiistwa wymagac i co to znaczy by¢ chrzesci-
janinem”, pisze Kierkegaard, dlatego nigdy o sobie nie powiedzial, ze jest
chrze$cijaninem, ale tylko, ze wie czym jest chrzescijaiistwo..

Droga do chrzescijafistwa wiedzie poprzez kategorie ,pojedynczego” od-
niesionej do kazdego zindywidualizowanego istnienia. Jego sylwetke Kier-
kegaard zarysowal kontrastujac ja z abstrakcyjnym, amorficznym ttumem.
Stowa i mysli Dunczyk kieruje do pojedynczego czytelnika swoich ksigzek.
Tylko pojedynczy moze stanowi¢ instancje rozstrzygajaca o tym, czym jest
prawda na gruncie etyki i wiary. Jednoczenie sie ludzi w celu osiagniecia
lub zrealizowania pewnej idei czy przedsiewziecia jest mozliwe i pozadane
w doczesnosdi, ze $wiatowego punktu widzenia. Jednak wspélne stanowi-
sko tlumu nie stanowi prawdy w obliczu nieskoriczono$ci i wiecznosci. Ten
$wiatowy punkt widzenia znosi Boga i wieczno$¢ oraz pokrewienistwo ,czlo-
wieka” z bosko$cia, ,albo przeksztalci w basn i na Jego miejscu ulokuje co$
wspolczesnego”. Tlum pozbawia jednostke odpowiedzialnosci i skruchy.
Ttum to bezcielesny abstrakt, dla ktérego ,,»prawda« miataby by¢ rezultatem
glosowania”. Jezusa nie u$miercilt tlum, lecz konkretni ludzie, posiadajacy
twarze, ktdrzy jako pojedynczy sa tchérzami i dopiero, gdy znajda sie w za-
pewniajacym anonimowo$¢ ttumie dokonaja zbrodni.

[...] nigdy nie urodzit sie i nie urodzi czlowiek majacy odwage dokonania ta-
kiego czynu; i to jest prawda; ale kiedy [cztowiek] stat sie sktadnikiem tlumu
— wtedy nabieral odwagi. Jakiz to przejaw straszliwej nieprawdy!*?

Bezzasadne przeniesienie tego, co posiada wazno$¢ w sensie §wiatowym i do-
czesnym, a ponadto pewng powszechng obowigzywalnos¢, na plaszczyzne
ducha, wiary i religii jest nieprawda. Tylko pojedynczy posiada prawde:

[...] ten, ktéry ja glosi jest kim$ pojedynczym; dzieki temu jej komunikowanie
ma zwigzek z owym pojedynczym; albowiem to jest sposéb postrzegania zycia;
6w pojedynczy ja glosi i wlasnie on jest prawda. Prawdy nie mozna ani komu-
nikowa¢ ani odbiera¢ poniekad poza obliczem Boga, pomoca Boza, poza nie-
obecnoscia Boga, ktdry jest niejako jej posrednikiem, jako ze On jest prawda.?

Pojedynczy jako $wiadek prawdy, w tym dokonuje swojego dzieta, ze zadaje
sie w takim stopniu, w jakim jest to mozliwe ze wszystkimi, ,ale stale tylko

K. Toeplitz, Kierkegaard, Wiedza Powszechna, Warszawa 1980, s. 281.
2S. Kierkegaard, Aneks. ,Pojedynczy”. Dwie noty..., s. 129.

22Tbidem, s. 128.

2 Ibidem, s. 131.
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z jednym”. Strategia owa, po to zostala przyjeta, aby ostabi¢ ttum, aby ten
i 6w pojedynczy zechcial odstgpi¢ od tlumu, uda¢ sie w zacisze swego domu
w celu przypomnienia sobie siebie jako pojedynczego. Strategia Kierkega-
arda nie opierala sie na taktyce reformatoréw instytucji koscielnych, lecz
na zastosowaniu metody reformy pojedynczego — naczelnej kategorii jego
filozofii. Naczelnej, z uwagi na role, jaka Duniczyk jej przypisal. I nie tylko
chodzito o rozsadzenie systemu od $rodka, niejako ,zatrucie” go jednostka,
nieobliczalnoscia i alogicznoscia pojedynczej egzystencji, ale przy jej udziale
Kierkegaard mial nadzieje przywréci¢ chrzescijanstwu jego prawdziwe obli-
cze, zwrécic je prawowitej instancji — Bogu. Kategoria ,pojedynczego” jest
kategoriag ducha i duchowego przebudzenia chrzescijaiistwa®*. Grzeszny upa-
dek chrzescijanstwa polega wlasnie na tym, Ze cho¢ niespiesznie i leniwie,
to jednak z konsekwencja zagarnal wlasnos¢ do chrzescijaristwa. Zamiarem
upadtego chrzescijaristwa byto ,,pozbawi¢ Boga prawa wlasnosci chrzescijan-
stwa i wbi¢ sobie do gltowy, ze to rodzaj ludzki sam wynalazt chrzescijanistwo
albo ze mniej wiecej tak bylo”®. Z tej racji ,,pojedynczy” jest tak istotna ka-
tegoriag. On nie bedzie procesowal sie z Bogiem w kwestii praw wlasnosci do
chrze$cijaristwa. B6g musi ponownie dla dobra chrzescijaiistwa i poboznosci
stac sie instancja posrednia, ktdrej odpowiada , pojedynczy”:
Jedli , pokolenie” miatoby sie sta¢ ,instancja” rozstrzygajaca w omawianej tu
kwestii, to chrze$cijanistwo zostanie zniesione i jesli nie tym, to innym spo-
sobem: na przyktad poprzez opatrzna, niechrzescijariska postac tego, jak sie
podaje chrzescijanskie tresci”?.

I tu wskazuje Duriczyk na pewne zagrozenie: jesli wyrugujemy kategorie
»pojedynczego”, w $wiecie zwyciezy panteizm. Kazdy kto Boga traktuje z po-
ziomu teorii naukowych predzej czy p6zniej staje sie panteista. Jeden jednak
element zawsze rozsadzal bedzie od $rodka éw panteistyczny obraz: poje-
dynczy stojacy przed Bogiem, i jako taki, samotny przed Bogiem, moze sta¢
sie chrzescijaninem i tylko chrzescijaninem.

3.

Seren Kierkegaard nominalnie byl protestantem, ukonczyl teologie i jego
pragnieniem bylo zosta¢ pastorem, jednak z czasem definitywnie odrzuca
taka mozliwo$¢é. W Okruchach filozoficznych i w Nienaukowym zamykajgcym
post scriptum, odnosi sie krytycznie do propozycji Nikolaia Grundviganda

24 Por. ibidem, s. 141.
2 Ibidem, s. 142.
26 Ibidem, s. 143.
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i Jakoba Lindberga, aby zamiast Biblii za fundament wiary uzna¢ Kosciét
powszechny rozumiany jako zgromadzenie wiernych, zatem twér zywy, kté-
rego istnienie nie domagatoby sie dowodu. Biblia jako dzielo historyczne ule-
gala licznym tlumaczeniom, uzupelnieniom i uscisleniom, co doprowadzito
do powstania niezliczonej liczby komentarzy i interpretacji, to z kolei dawalo
asumpt do relatywizacji objawienia. Kierkegaard nie chcial przysta¢ na to, aby
to Koscio! rozstrzygal, co miatoby uchodzi¢ za chrzescijaniskie, a co nie. Nie
bede tu przytacza¢ argumentacji Duniczyka przeciwko powszechnej obiekty-
wizacji prawd wiary?’, jak i stéw ostrej krytyki wypowiedzianej w dziesieciu
ulotkach pt. Chwila. To zbyt obszerny material, aby sensownie przeanalizo-
wac go w jednym artykule, dlatego ogranicze sie tylko do przytoczenia dwéch
passuséw, z ktérych mozemy wnioskowaé, ze Duniczyk byt tym, ktéry anty-
cypowal wspélczesne ruchy chrzescijanistwa pozawyznaniowego:

[...] czy nie jest czasem niezgodne z chrzescijanstwem oparcie spokoju swo-
jego wiecznego zbawienia na pewnosci, na uzaleznieniu przeswiadczenia
o wlasnym zbawieniu od tego, czy sie jest ochrzczonym czy nie [...] zamiast
uzalezni¢ ten spokéj od swobodnego duchowego, dokonujacego sie w wol-
nosci, odniesienia do Boga (tym sposobem jeste$my przy teorii subiektyw-
nosci, do ktérej wlasciwie naleza kategorie religijne i wedtug ktérej kazdy
pojedynczy cztowiek moze uratowac tylko samego siebie).?

Kolejny cytat jest réwnie wymowny: ,Samo chrzescijanistwo nadzwyczaj
silnie akcentuje role pojedynczego czlowieka i chce mie¢ do czynienia tylko
z nim, wlasénie z nim, wylacznie z nim, z kazdym z nich z osobna™, a zatem
Ko$cidt jako instytucja staje sie zbedny, i nawet rozumiany jako wspélnota
wiernych, nie moze stanowi¢ instancji otwierajacej droge do nieba, co nie
wykluczone, aby mégl otwiera¢ brame wiary, niemniej nie w tej postaci, ulo-
kowany w uwspolczesnionej wersji chrzedcijaristwa.

Krytyka Kosciola instytucjonalnego oraz jego przewodnikéw ducho-
wych, w szczegblnosci chodzi tu o osoby bpa Jacoba Petera Mynstera i jego
nastepcy Hansa Lassena Martensena, przezierata wyraznie juz we Wpraw-
kach do chrzescijaristwa autorstwa Anti-Climacusa, wydanych przez Kierke-
gaarda w 1850 r. Mamy wrazenie jakby z kazdym nowym wydaniem kolejnej
ksigzki filozof z Kopenhagi nasilal swéj zdecydowany sprzeciw wymierzony

?’Na ten temat pisal Karol Toeplitz w artykule: Wiara Sorena albo dlaczego Kierkegaard nie
mogt sie przyznac do bycia chrzescijaninem, [w:] W kregu Kierkegaarda, red. A. Szwed, wspol-
praca B. Sochanska, Duniski Instytut Kultury, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Warszawa
—Kety 2014, s. 7-32.

% S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum..., przel. wstep i komentarze
K. Toeplitz, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2011, s. 65.

2 Ibidem, s. 66.
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w zafalszowywanie chrzescijaiistwa, razace odstepstwa od jego autentycz-
nego przestania, jakim jest nagladowanie Chrystusa, pomniejszanie znacze-
nia kategorii ,bycia $wiadkiem prawdy”. Duniczykowi chodzi o odnowe wiary,
nie o reforme w sensu stricte, czyli o utworzenie nowej wspdlnoty, ktéra
odlaczylaby sie od dotychczasowego Kosciota w aktualnym ksztalcie, ale
o reforme w sensie duchowym, ktéra jednak powinna zosta¢ zainicjowana
przez oficjalnych przedstawicieli wladz tegoz Kos$ciota. Kierkegaard czekat,
az chwila ta nadejdzie, komunikowat nie wprost swoje polemiczne stanowi-
sko wzgledem wspétczesnego chrzedcijaristwa, w koricu otwarcie krytykowat
tak Koscidt, jak i jego oficjalnych przedstawicieli. W tekscie napisanym na
przetomie roku 185111852, w sposéb zakamuflowany wypowiada swoje roz-
czarowanie wobec osoby biskupa Mynstera: ,Najdotkliwszym ze wszystkich
cierpien jest rozczarowanie dawng wielkoscig”. Dalej niejako zapowiada, iz
zbliza sie chwila, kiedy bedzie musial przeméwic i ujawni¢ to, co ujawnione
by¢ powinno, cho¢ tak naprawde nie chce tego czyni¢. Tu mozemy jedynie
domyslac sie z jakiego powodu, otdz chcialby, aby osobiscie biskup Mynster
przyznal, iz instytucja, na czele ktdrej stoi, wypaczyla przestanie Ewangelii*®.
Nastepnie Kierkegaard opisuje posta¢ niejakiego Jensena, pastora, uzdolnio-
nego i madrego czlowieka, ktéry ,sadzi, ze potrafi odda¢ wiernie i dopaso-
waé w zyciu skale i wzorzec [Mynster], a owe postulaty [Kierkegaarda] uznat
za przesadne i wyfantazjowane”*. Dalszy opis ironizuje posta¢ pastora jako
osoby z towarzystwa, uchodzacego za prawdziwego chrzescijanina, a nawet
apostota, ulubienica czytelnikéw gazet jak sie okazuje. Karol Toeplitz sugeruje
nam tu wyrazny zwigzek miedzy nazwiskiem biskupa Mynstera a wplecio-
nym w kontekst, przez Duniczyka, stowem wzorzec, ktére w jezyku duniskim
wyraza termin Mynster. Naturalnie, trudno tu o jednoznaczne rozstrzygnie-
cia, ale nie jest to wykluczone, ze Kierkegaard w ten oto sposéb wyraza swoje
rozczarowanie co do osoby biskupa. Wymowny jest réwniez w tym kontek-
$cie Morat do Osgdz sam!, gdzie filozof wprost pisze o swoim oddaniu przy-
sztemu reformatorowi — ,nadzwyczajnemu czlowiekowi”®?, jednakze, jesli
6w ,,sprzeniewierzy sie swojemu urzedowi: w tej chwili rzuce sie na niego...”.
W opinii Kierkegaarda lepiej, aby niczego w chrzescijanstwie nie zmienia¢
iutrzymacd je w owej wersji ,ztagodzone;j”, poniewaz

[...] fuszerki przy reformowaniu sg bardziej szkodliwe anizeli najbardziej
szkodliwy stan rzeczy wtasnie dlatego, ze reformowanie stanowi, najwyzsza

%0'S. Kierkegaard, Osqdz sam! Zalecone dla samooceny wspélczesnosci, [w:] idem, Pisma
podzne, s. 310. Por. réwniez p. 66, na tej samej stronie.

3 Ibidem, s. 335.
32Ibidem, s. 345.
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czynno$¢, a tym samym fuszerki przy reformowaniu sg najbardziej szko-
dliwe ze wszystkich.*

Czy Kierkegaard widzial owego ,nadzwyczajnego”, reformatora w osobie bi-
skupa Mynstera? Na pewno w przeszltosci tak. Jednak z biegiem czasu, kiedy
to zludzenia opadaly niczym zwiedle liscie, aby na konicu odstoni¢ ,nagos¢
kréla” i catkowicie pozby¢ sie nadziei, ze kiedykolwiek doczeka sie z ust hie-
rarchy potepienia wspoélczesnej formy ,chrzescijaiistwa uzgodnionego” oraz,
przyznania ze chrzescijanie, w tym ksieza, odeszli od przestania Chrystusa,
perspektywa staniecia u boku Starego Biskupa, jako ,czlowieka nadzwyczaj-
nego”, rozwiala sie, a Kierkegaard postanowil wzigé¢ sprawy w swoje rece
i wypowiedzie¢ glosno, wprost i bezposrednio calg prawde o tym, czym dzis
tak naprawde jest chrzescijaristwo, do jakiej roli sprowadza swoje postannic-
two Kosciél instytucjonalny oraz ci, ktérzy oficjalnie go reprezentuja.

W tomie Pism péznych w tlumaczeniu prof. K. Toeplitza zamieszczony
zostal niezwykle wazny tekst: Czy Biskup Mynster byt ,swiatkiem prawdy” jed-
nym z ,prawdziwych swiadkéw prawdy” i czy jest to prawdg?** Biskup umiera
w styczniu 1854 r., Kierkegaard list 6w napisal w lutym, a opublikowal go
kilka miesiecy pézniej — w grudniu 1854 r. Swiadczy to o tym, jak dtugo
Kierkegaard wstrzymywat sie z publiczng krytyka Starego Biskupa. Dopiero
mianowanie na jego miejsce profesora Martensena, do ktérego Dunczyk zy-
wil nieche¢, a nawet uczynit jego poglady przedmiotem swojej krytyki we
Wprawkach do chrzescijaristwa®, daly asumpt do ostatecznego ataku. Ten nie-
wielki artykut, ktéry zostal wspomniany, ukazal sie w formie komentarza
do kazania, wygloszonego przed pogrzebem biskupa Mynstera, przyjaciela
ojca Serena i domu Kierkegaard6w, przez jego nastepce prof. Hansa Lassena
Martensena, stanowi gwaltowny sprzeciw Kierkegaarda w obliczu zalicze-
nia zmarlego biskupa do grona autentycznych swiadkéw prawdy, ktérzy jako
tacy, maja tyle sily wewnetrznej w sobie oraz mocy wiary, ze sa w stanie od-
da¢ wlasne dobre imie, majatek, koneksje, rodzine, wreszcie wlasne zycie
wlasnie za wiare i w imie wiary w Chrystusa. Swiadek prawdy obiera droge,
po ktérej kroczyt sam Chrystus. Jak pisze Kierkegaard, droga ta jest waska
nie tylko dla ludzi, ona byla waska réwniez dla Jezusa. Pierwsza oznaka
tego byly narodziny w stajence. A zatem ,nie zostat powotany do panowania
[w doczesnosci]”. Do konica swych dni Jezus zyje ,w biedzie, nedzy i ponize-
niu”. Na drodze Chrystusowej zamieszkiwalo cierpienie — ,nieuniknione”/

33Ibidem, s. 346.

34 Artykul ten wraz z Postowiem S. Kierkegaarda oraz Kilkoma dodatkowymi uwagami
ttumacza do niniejszego listu znajduje sie¢ w tomie Pism Péznych na stronach 349-357.

% Por. S. Kierkegaard, Wprawki do chrzescijaristwa, przektad, wstep i przypisy A. Szwed,
Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2002.
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oczywiste, pozbawione nadziei, ktéra umarta jako pierwsza. Kazdy inny czto-
wiek, nawet w najwiekszej opresji ma nadzieje, ze los jeszcze sie odwrdci, ze
przyjdzie wybawienie. Chrystus jednak musial p6j$¢ tg droga, na ktéra wkro-
czenie bylo ekwiwalencja umierania od samego poczatku. Réwniez swiadek
prawdy, jako swiadek Chrystusowy, musi wej$¢ na te waska droge i to (dobro)
wolnie podda¢ swoje zycie cierpieniu, nedzy i ponizeniu, a na korncu, podob-
nie jak to bylo z Nauczycielem, przejs¢ przez krzyz i gréb. Dopiero po tym
wszystkim nastepuje wniebowstgpienie. Jako autentyczni chrzescijanie win-
ni$my nasladowaé Chrystusa; jest to jedyna forma dowodzenia prawd chrze-
$cijanskich, nasladowaé — na wzér Apostotéw i pierwszych chrzescijan®.
Chrzescijanstwu Dunczyk przypisal nastepujace znaczenie:

Chrzescijanstwo jest duchem, duch jest wewnetrznosciag [w czlowieku],
wewnetrzno$¢ jest subiektywnoscia, subiektywnos¢ z istoty swej jest zar-
liwoscia, w swoim maksimum jest nieskoriczenie osobiscie zainteresowang
zarliwo$cia pozadania swojego wiecznego zbawienia.?”

Doda¢ nalezy, dla dopelnienia obrazu, ze sama subiektywnos$¢ jest nasta-
wiona na stawanie sie bez widoku na rezultat w sensie doczesnosci, dlatego
chrze$cijanistwo jest zadaniem nigdy nie zakoficzonym w stawaniu sie, a co
za tym idzie — zaden czlowiek nie moze powiedziec¢ o sobie, ze jest chrze-
$cijaninem; moze jedynie przyznal, ze wie, jak nim by¢, ale czy jest nim,
to sprawa Boskiego orzecznictwa®. Jak sie ma zatem kategoria ,$wiadka
prawdy” do chrzescijaristwa jako procesu, jako chrzescijanistwa w tworzeniu?
Kategoria owa powinna by¢ realizowana/urzeczywistniana przez kazdego
chrze$cijanina, ale nie kazdy chrze$cijanin staje sie swiadkiem prawdy. A na-
wet gdyby kto$ w oczach wspélczesnosci zastugiwal na owo miano, to bedzie
to nieuprawniona ocena, bo ta nalezy jedynie do Boga. Chrzescijafistwo to
proces/stawanie sie i nie ma mowy o tym, aby przypisa¢ jakiejkolwiek po-
jedynczej egzystencji status $wiadka prawdy dopdki zycie trwa; niemozliwe
jest to réwniez po jego zakoniczeniu, poniewaz orzecznictwo nalezy do Boga
i tylko do Niego. Co spowodowalo tak gwaltowna reakcje Kierkegaarda, skad
tak duzy opér? Dunczyk wyznaje, ze zostal oszukany: uwierzyt bowiem bi-
skupowi, ze jest on ,czlowiekiem z charakterem, czlowiekiem z zasadami,

% Por. S.A. Kierkegaard, Zalecone dla wtasnej oceny wspétczesnosci: 11. Dzieje Apostolskie
1, 1-12 [Swieta lekcja przeznaczona na dzier: dzisiejszy, dzien Wniebowstgpienia, zapisana zostata
w Dziejach Apostolskich w pierwszym rozdziale w wersach poczqwszy od 1 do 11...], [w:] idem,
Pisma pézne, s. 196-202.

%7S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum..., s. 52.

% Na temat ,subiektywnie egzystujacego mysliciela” czytaj ibidem, s. 89-95. Na temat tego,
czy Kierkegaard mégt o sobie powiedzie¢, ze jest chrzescijaninem czytaj: K. Toeplitz, Wiara
Sorena albo dlaczego Kierkegaard...

201



202

MaARIA URBANSKA-BOZEK

czlowiekiem, ktéry stoi na mocnym gruncie, kiedy wszystko dookota sie
chwieje, podczas kiedy wszyscy sie wahajg”®. Tymczasem biskup Mynster,
przy calej swojej znajomosci $wiata, byt stabym czlowiekiem, pozadajacym
przyjemnosci. Stawe swa i pozér wielkosci zawdziecza za$ nieprzecietnym
umiejetnosciom oratorskim. Dunczyk dwa razy méwi: ,, byl mojego zycia nie-
szcze$ciem™ . Powszechnie znanym jest to, ze filozof zostal wychowywany
przez ojca w duchu chrzescijaiiskim, z wielka surowoscig i ,na podstawie »ka-
zan Mynstera«”. Przez szacunek dla ojca honorowatl 6w ,falszywy weksel”,
jak sam sie wyraza, i nigdy go nie oprotestowal. Teraz chce wyrazi¢ swe veto.
Domagatl sie szczerosci: , Nie jestem ani fagodnoscia, ani surowoscia — chce
ludzkiej szczero$ci”. Liczyl, ze zanim Stary Biskup umrze, szczerze przyzna
sie w imieniu Ko$ciota, na ktérego czele stal przez wiele lat, do odstepstw od
idei chrze$cijaristwa. Teraz juz wiedzial, ze biskup Mynster tego nigdy nie
uczyni, zatem powzial decyzje o ,ostatnim ataku”, ktéry wywolal wzburzenie
i wstrzas w Danii oraz poza jej granicami; szok, z ktérym $wiat chrze$cijan-
ski nie moze poradzi¢ sobie do dzisiaj*'. Kierkegaard swoéj gwaltowny pro-
test wymierza, po pierwsze, w biskupa Mynstera: chodzi o fakt zaliczenia go
w poczet $wiadkéw prawdy, przyréwnujacy go tym samym do najwyzszego
wcielenia autentycznego chrze$cijafistwa, urzeczywistnionego w postawach
pierwszych chrzescijan meczennikéw za wiare, a do tego powotani sa tylko
nieliczni i najbardziej ukochani przez Boga*?. Po drugie, Duniczyk wyraza swa
nieche¢ réwniez do orzecznictwa prof. Martensena, ktéry niejako w imieniu
Boga zakwalifikowal osobe biskupa Mynstera do grona s$wiadkéw prawdy.
A o tym, czy ktos byl chrzescijaninem i w jakim stopniu, orzec moze tylko
Bég. Sam Kierkegaard podkresla, ze Biskup nigdy w swej uczciwosci nie po-
wiedzialby o sobie, ze jest swiadkiem prawdy. Kierkegaard oprotestowal za-
tem niechrzescijaniskg postawe tego, ktéry wskazujac na kategorie ,,$wiadka
prawdy” pokazal na jej nieadekwatny ekwiwalent, zafalszowujac w ten oto
sposéb prawdziwe, autentyczne znaczenie tresci owej chrzescijanskiej kate-
gorii. Po trzecie, o czym wspominaliémy, domagal sie szczeroéci, postawy od-
waznej/zdecydowanej od biskupa Mynstera i innych przedstawicieli Koéciota
instytucjonalnego. Sadzil, ze Stary Biskup, jako czytelnik jego dziel, i niejed-
nokrotnie ich recenzent, przyjmie je jako pobudke do powrotu jego samego,
jako duchownego oraz Kosciola, na czele ktérego stal przez wiele lat, w gra-

¥S. Kierkegaard, Czy Biskup Mynster byt ,swiadkiem prawdy”..., [w:] idem, Pisma p6zne, s. 354.
4 Ibidem.

“ Por. K. Toeplitz, Nad Kierkegaardem i egzystencjalizmem, [w:] S. Kierkegaard, Okruchy
filozoficzne. Chwila, przel., wstep i komentarz K. Toeplitz, Wydawnictwo Marek Derewiecki,
Kety 2011, 5. 10-11.

42Por. ibidem, s. 216-218. Chwila nr 5.
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nice autentycznego chrzescijanstwa. Liczyl na ten zwrot jeszcze za zycia sta-
rego biskupa jednak tak sie nie stalo, dlatego Duriczyk nie chcac atakowac za
zycia Mynstera, w dowdd szacunku oraz melancholijnego przywigzania do
niego, jak do wlasnego ojca, teraz postanawia, sprowokowany wystgpieniem
jego przyszlego nastepcy prof. Martensena, przypusci¢ atak. Po opublikowa-
niu listu przeciwko Martensenowi, bedacego wielkim zaskoczeniem dla jego
wspolczesnych, relacjonuje wydarzenia tamtych dni Walter Lowrie®, filozof
wydaje kolejne artykuly, ktére drukuje w ,Faedrelandet” (pol. tlum. — ,0j-
czyna”). Ukazywaly sie do 25 maja 1855 r., a 16 maja przed ukazaniem sie
ostatniego artykulu w gazecie, Duniczyk wydaje niewielki pamflet To musi
zostaé powiedziane — a wiec pozwdlcie to powiedzie¢. Na odwrocie strony ty-
tulowej pojawia sie cytat z Ewangelii (Mt 25, 6): ,Wtem o péinocy powstat
krzyk” i aby pokazac jak dtugo, 6w krzyk byl powstrzymywany przez Kierke-
gaarda, umieszczono date ,Grudzien,, 1854 roku”. Oto jeden z istotniejszych
jego fragmentéw, jak podkresla W. Lowrie:

Kimkolwiek jestes, jakiekolwiek jest twoje zycie, mdj przyjacielu — prze-
stajac uczestniczy¢ (jesli to robisz) w publicznych aktach poboznego uwiel-
bienia, ktére maja teraz miejsce, twoje winy sa pomniejszone o jedna, za
to jak wielka, dlatego Ze nie traktujesz Boga jak durnia, oraz nie nazywasz
chrzescijanistwem Nowego Testamentu tego, co nie jest chrze$cijanistwem
Nowego Testamentu.**

Nastepnie 24 maja ukazuje sie pierwszy numer ,,Chwili”. Bylo to pismo po-
lemiczne, wydawane regularnie i doé¢ czesto az do $mierci filozofa. Sprze-
daz pisma byta duza, gtéwnym jego tematem: Kosciét Panstwowy. Chwile
zaczeto tlumaczy¢ réwniez na jezyk szwedzki a Kierkegaard stawat sie po-
pularny. Jak zauwazyt Goldschmidt: ,to byl czas na jego $mier¢, poniewaz
popularno$¢ byta ostatnia rzecza, ktérg mégl on znies¢”*. To iz wolnomysli-
ciele i sekciarze radosnie przyjeli 6w atak, nie bylo niczym dziwnym, jednak
apel filozofa zostal przyjety réwniez przez wielu wewnatrz Kosciota w tym
niektérych pastoréw. Szczegdlne znaczenie wystapienia Kierkegaarda miato
dla mtodego pokolenia. Jednakze wiekszo$¢ ksiezy byla rozgoryczona. Nie
znajac tresci jego ksiazek, nie rozumieli skad ten ,niespodziewany” przelom,
o co w nim chodzilo i jak powazne byly podstawy tego ataku. Biskup Marten-
sen podjal sie nawet préby odpowiedzi na wysuwane zarzuty, jednakze byta

43 Szczegotowe relacje z wydarzen, od grudnia 1854 r. do 2 pazdziernika 1855 r., znaj-
duja sie w obszernej, doskonalej biografii Kierkegaarda autorstwa W. Lowriego. Stanowi ona
réwniez zrédto informacji, z ktérego korzystam przy opracowywaniu artykutu. W wydaniu
polskim cytowanym wczes$niej na stronach od 588 do 604.

4 Cyt. za: W. Lowrie, op. cit., s. 592.

4 Ibidem, s. 593.
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to préba zakonczona kleska, stad jego postanowienie, ze zachowa milczenie.
Naturalnie, wystapienie Kierkegaarda nie pociggnelo za soba zmian w Ko-
$ciele pafistwowym, z czego on sam dobrze sobie zdawal sprawe: instytu-
cjonalny mechanizm bedzie nadal dziata¢. Kierkegaard réwniez nie doczekat
sie, tak przez niego wyczekiwanej, osobistej katastrofy, ktéra miataby by¢
dla niego ekwiwalentem cierpienia dla Chrystusa. Ani premier, ani minister
Spraw Koscielnych nie uczynili nic w sprawie jego osoby. Cho¢by publicznego
potepienia, aresztowania, wygnania lub konfiskaty mienia, nie wspominajac
o skazaniu na $mier¢. Nic, pomimo, ze dokonal ,napasci” na Kosciét pan-
stwowy*®, sam, jako pojedynczy.

Nie ulega watpliwosci, ze Kierkegaard byt pisarzem chrzescijaniskim i ze
idea chrzescijaristwa towarzyszyla mu do korca lub raczej on ja wiernie ado-
rowal. Nadzwyczajnie i z wielkg konsekwencja walczyt o przywrécenie chrze-
$cijanstwu ewangelicznego charakteru a Kosciolowi $wietosci.

Maria Urbanska-Bozek

Soren Kierkegaard’s Struggle for Resuscitating the Christianity in ‘the
Christian World’

Abstract

The article does not show entire Kierkegaard’s live dedicated to the defense of the
Christianity and his struggle for resuscitating of the holiness of the Church, to which
he belonged nominally. The signs of the basic concepts are indicated and certain
categories which are pivotal for his religious thought. One of the objectives of this
article is to show the chronology of the events anticipating directly the “last attack.”
In this article, the subject of our interest are, therefore, the writings of the last five
years of the life of Kierkegaard, constituting a sort of epilogue, a coda, summarizing
and concluding the whole of the intensively lived life. These include: About My Work
as an Author (1851), The Report of the Point of View for My Work as an Author (1849),
Annex. ‘The Single.” Two Notes for My Work as an Author (first note: 1846, second
note: 1849), For Self-Examination: Recommended to the Present Age (1851), Judge for
Yourself! For Self-Examination: Recommended to the Present Age (1851-1852), Was
Bishop Mynster ‘The Witness of The Truth’, One of The True ‘The Witness of The Truth’
and Is it Truth? (18th December 1854).

Keywords: the witness of the truth, imitation, the single, Christianity, Church.
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