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ginesie listu Edmunda Husserla do Luciena
Lévy-Bruhla wraz z jego tlumaczeniem

ist E. Husserla do L. Lévy-Bruhla z podziekowaniami za otrzymang

ksigzke dotyczaca mentalnosci ludéw pierwotnych ujawnia wiele inte-
resujacych szczegdétéw na temat znaczenia argumentu etnologicznego w re-
fleksji filozoficznej. Etnologia kojarzona z opisami ludéw pozaeuropejskich
miata za sobg bujny rozkwit koncepcji ewolucjonistycznych. Dziela pionieréw
tej dyscypliny, np. Edwarda Burnetta Tylora, zawieraly uwagi filozoficzne.
Dotyczyty bowiem kondycji ludzi pierwotnych, ich wierzen, umiejetnosci
i spolecznych dokonan. Na gruncie teorii ewolucji sposobéw myslenia starat
sie Tylor wykaza¢, ze dopiero nauka, lecz jeszcze nie filozofia, zrywa z prze-
sadzeniami animistyczno-idealistycznymi.

Ewolucjonizm byl projektem oferujacym opis dziejéw europejskiej kul-
tury intelektualnej z wykorzystaniem faktéw etnologicznych. Prace L. Lévy-
-Bruhla od poczatku miaty charakter szczegélny. Nie traktowaly one o ,filozofii
pierwotnej”, lecz o formalnie i merytorycznie odmiennym od europejskiego
porzadku doswiadczenia i poznawania $wiata (Kodisowa 1912: 302 i n.).
Lévy-Bruhl, ktéry sam nie prowadzil badan terenowych wsréd tubylcéw,
siegal do raportéw i opracowan moéwigcych o ludach pierwotnych przede
wszystkim jako filozof. Jego dziela s3 wielokrotnie ponawiang préba opisu
,mistycznego” i, prelogicznego” myslenia. Jednakze , prelogicznos¢” nie byta
opisywana w aspekcie psychologicznym, ale pod katem odstoniecia mysle-
nia nierespektujacego prawidet podanych przez Arystotelesa (Phillips 2001).
Lévy-Bruhl nie bedac etnografem nie koncentrowal sie na opracowaniach
monograficznych konkretnych spolecznosci, lecz hotdujac ideatom pozytyw-
nej nauki usitowal w gaszczu faktéw wysledzi¢ reguly, zasady pierwotnego,
zbiorowego systemu myslenia. Daleki byl od psychologicznych pytan, cho-
dzito mu o nakreslenie swoistosci wyobrazen podzielnych spolecznie, a wiec
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o opis mentalno$ci (mentalité), ktérej grupowy charakter i spoteczna geneza
— jak uwazano — najlepiej widoczne sg w niewielkich wspélnotach pozaeu-
ropejskich.

Dorobek L. Lévy-Bruhla nie byl przychylnie komentowany przez etno-
logéw, gléwnie z powodu widocznych w jego dzietach uniwersalistycznych
roszczen, moze pochopnych uogélnient lub nawet uproszczen dotyczacych
myslenia pierwotnego (Lossky 1926). Prace te jednak mialy od poczatku
nakreslony plan filozoficzny. Umozliwialy bowiem wglad nie tylko w charak-
ter tego mys$lenia, ale w okreslony typ nastawienia do $wiata. Wydaje sie, ze
wskazana tu mozliwo$¢ stala sie w jakiej$ mierze atrakcyjna dla tych nurtéw
filozofii, ktére zapytywaly o myslnie ,zré6dtowe”, pierwotne nie tylko w hi-
storycznym sensie, ale elementarne w wymiarze formalnym (Perrau 2013:
133). Stad juz tylko krok do analizy fenomenologicznej myslenia poprze-
dzajacego idealizacje filozoficzne i naukowe. Chodzitoby tu o myslenie zre-
dukowane do postaci nieusuwalnego minimum, na gruncie ktérego mozliwa
jest konstytucja najprostszych sposobéw ustanawiania sensu i najmniej
zlozonych konglomeratéw okreslonych tresci doswiadczenia. Tego rodzaju
interpretacje danych etnologicznych najpewniej staly sie interesujace dla E.
Husserla, ktéry niechetnie traktowal propozycje, np. antropologii filozo-
ficznej (Dastur 2015).

Przed przystapieniem do uwag zwigzanych bezposrednio z trescia listu
napisanego przez Husserla sprébujmy przyjrzec sie, ktére z elementéw do-
robku Lévy-Bruhla mogly by¢ znane twércy fenomenologii. W liscie Husserl
pisze przeciez o dlugotrwalejlekturze prac francuskiego uczonego. Wiadomo,
ze oprocz przestanej mu przez Lévy-Bruhla La mythologie primitive, mial eg-
zemplarz pracy La mentalité primitive w niemieckim przekladzie zatytutowa-
nym Die geistige Welt des Primitiven. W ujeciu chronologicznym La mentalité
primitive jest druga w dorobku Lévy-Bruhla. Zawiera ona, ilustrowang licz-
nymi przyktadami etnograficznymi, charakterystyke kategorii okreslajacych
mentalnos$¢, a wiec tak wazna dla badaczy skupionych wokoé? i pisma L'’Anée
Sociologique ,umystowos¢ spoleczng”. Do kategorii takich nalezy zaliczy¢
Emile’a Durkheima przede wszystkim nieche¢ ludéw pierwotnych do mysle-
nia dyskursywnego oraz tzw. mizoneizm czyli unikanie nowosci. Zdaniem
Lévy-Bruhla typowy dla tych wspélnot konserwatyzm, czy zachowawczo$c,
wynikaja nie tyle z niezdolnosci do innowacyjnosci, ile z braku kulturowych
motywdw sklaniajacych do odchodzenia od utartych i sprawdzonych regut
mysélenia oraz dzialania. Kolejng kategoria jest wyobrazenie przyczynowo-
$ci mistycznej. Zasada ,partycypacji mistycznej” zostata opisana w pierwszej
ksigzce Lévy-Bruhla (Lévy-Bruhl 1910). Zreszta tzw. wyjasnienie przyczyny
w mysleniu pierwotnym obywa sie bez poje¢, nie angazuje intelektu. Jest ro-
zeznaniem na podstawie konkretnie zachodzacego zwiazku miedzy realizo-
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wanymi czynno$ciami. Interpretacja wyobrazenia przyczyny odnajdywanego
w przyktadach etnograficznych jest dla Europejczyka niezmiernie trudna. Po
pierwsze, wedlug ludzi pierwotnych w fakcie zachodzenia zdarzen nie ma nic
przypadkowego, zawsze jest jaki$ niepowtarzalny powdd, przy czym zazwy-
czaj jest to urzeczywistnienie konkretnej ,mistycznej” relacji. Jedna z takich
form powodowania zdarzen s3 czary rozpoznawane w chorobie, nieszczesciu,
$mierci. Nie zachodza one w sposéb ,naturalny”, majg geneze w mocy spraw-
czej (np. w ztej woli) przejawianej przez jaka$ instancje bytowa. W zaleznosci
od tego, jaki byt jest zrédlem sprawczosci (bron, pismo biatego czltowieka)
ocenia sie¢ powody i sens zachodzenia zdarzen. Z tego wzgledu niektére role
i funkcje spoteczne s3 korelowane z owa mistycznie wigzang skutecznoscia
wywolywania zdarzen. Za brakiem znajomoéci reguly przyczynowo-skut-
kowej przemawia rozpowszechniona wéréd ludéw pierwotnych mantyka.
Wskazania wyroczni lub czytanie wrézebnych znakéw to praktyki konieczne
w mysleniu pozbawionym logiki trwalych zwigzkéw przyczynowo-skutko-
wych (Lévy-Bruhl 1922).

W omoéwionej wyzej pracy, bedacej na podoredziu Husserla, Lévy-Bruhl
skupit sie na zagadnieniach efektywnosci magicznej dziatan, na sprawczosci
inicjowanej ,mistycznie”, wreszcie na pozbawionej reguly formie doraznego
wskazywania powodéw zachodzenia zjawisk oraz rozeznania skutecznosdi,
badz niefortunnosci ludzkich dziatan. Jest to obraz myslenia praktykowa-
nego, magicznego — réwniez w interpretacji niektérych nurtéw filozofii kul-
tury (Patubicka 1990: 98). Tymczasem przestana przez Lévy-Bruhla ksigzka
La mythologie primitive zawiera nowe watki. Oprécz oméwienia dyskusji na
temat swoisto$ci mitu jako formy $wiadomosci spotecznej, francuski uczony
wprowadza bardzo wazne pojecie, mianowicie ,le monde mythique” — swiat
mityczny. Jego waga jest odczuwalna przede wszystkim w kontekscie Hus-
serla dociekan nad ,$wiatem”, nad ,$wiatowoscig” nad ,,otoczeniem $wiato-
wym” itp. Lévy-Bruhl przedstawil kategorie, jakimi rzadzi sie 6w ,,mityczny
$wiat”. Jest to $wiat wykazujacy nadzwyczajng trwatosé wynikajaca z prak-
tyk pre-religijnych. Tutaj takze myslenie nie jest tu gwarantem spoistosci ani
niezmienno$ci tego $wiata. Mit ukazany w postaci opowiesci niczego nie uj-
muje mys$lowo, lecz wyraza, niejako pieczetuje zastane i aktualizowane przez
grupe relacje ,mistyczne”. Najczesciej sa to totemiczne pokrewienistwa kla-
syfikujace okreslone grupy bytéw. Wsréd nich znajduja sie istoty w czesci
ludzkie, w czesci zwierzece lub rosdlinne, mineralne itd. Totemicznie powia-
zane klasy bytéw skladaja sie na strukture ,,mitycznego $wiata”, a recytacje
stowne, folklor ludéw pierwotnych, potwierdzaja wyznaczone w jego ramach
podzialy. Taka samga role odgrywaja czeste ,w $wiecie mitycznym” na$la-
downictwa, repetycje uswieconych poczynan i gestéw. Réwniez realizacje
plastyczne, tzw. sztuka naskalna spolecznosci paleolitycznych, nie stuzyly
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wysubtelnianiu mysli, lecz sankcjonowaniu utartych powigzan — ,party-
cypacji mistycznych”. Do$wiadczenie podmiotu zyjacego ,w $wiecie mitycz-
nym” osnutym na wspomnianych relacjach nienaocznych (,mistycznych”)
jest dla ludzi pierwotnych uwazane za tak samo realne jak dla Europejczykéw
doznania zmyslowe (Lévy-Bruhl 1935). Wida¢ zatem, ze ,$wiat mityczny”
staje sie problemem filozoficznym, szczegélnie na plaszczyznie relatywizmu
akceptowalnych kryteriéw jego realnoéci. Dla Europejczykéw jest on zasad-
niczo fikcyjny, dla ludéw pierwotnych stanowi $wiat jedyny i nieusuwalny.

Wskazane tu dwie ksigzki Lévy-Bruhla najpewniej stanowily lekture
Husserla. Nie mozna wykluczy¢, ze niemiecki filozof znat inne dzieta wydane
przed napisaniem listu, tzn. przed 1935 rokiem: Ldme primitive, oraz Le sur-
naturel et la nature dans la mentalité primitive. Pierwsza z wymienionych prac
jest poswiecona w znacznej czesci kwestii spoistosci i ontologicznej jednoli-
tosci bytéw obecnych w doswiadczeniu ludzi pierwotnych. Do wyznacznikéw
takiej konsolidacji w wyobrazeniach pierwotnych nalezy kategoria ,esencjo-
nalnej homogenicznosci wszystkich bytéw”. Chodzi o brak wyraznych gra-
nic miedzy poszczegélnymi bytami, o mozliwos¢ tatwego przeistaczania sie
jednych istot w inne. Istnieja tez byty mieszane wyrazajace kategorie dualité
lub bi-présence (np. cztowieko-lew). Tendencja do niwelowania réznic byto-
wych widoczna jest takze w aktach wlaczania jednostek do rozmaitych grup
funkcjonalnych, gdy jedno$¢ czlonkéw wspdélnoty jest niemal organiczna.
Te spéjnosc¢ ilustrujg przyklady kategorii appartenances — przynalezno$ci.
Przyktadowo czes¢ ubioru, ozdoba, rysunek s nieautonomiczne, uwazane
za nierozlaczny skladnik osoby lub grupy. Takze wyobrazenie dubletu lub
cienia, tak jak wiara w realng egzystencje zmartych, to przypadki rozcigga-
nia wspélnoty bytéw nawet na sfere tanatologiczng. Wedlug Lévy-Bruhla
specyfika ,duszy prymitywnej” jest jej ontyczna integralnosé¢, domkniecie
istotowe splecione z catoécig materialnych i wyobrazonych sktadnikéw zycia
spotecznego (Lévy-Bruhl 1927).

Druga ze wspomnianych ksigzek Lévy-Bruhla zawiera nieco mniej roz-
wazan podatnych na filozoficzne wykorzystanie. Obok wnikliwych analiz
fenomenu magii, tabu i nieczystosci rytualnej, przekraczania zakazu ince-
stu, wplywu niewidzialnych mocy na bieg zdarzen ,naturalnych”, ewentual-
nie dwie kwestie zastuguja na wyodrebnienie. Jest to kategoria ,,afektywnej
nadnaturalnoéci” i istnienie tzw. dyspozycji rozmaitych bytéw. W ogladzie
$wiata typowym dla ludzi pierwotnych efektywnym czynnikiem sprawczym
zachodzacych zjawisk jest afektywno$é¢, albo dziedzina silnych poruszen
emocjonalnych wtasciwa upodmiotowionej ,przyrodzie”. Podkresli¢ jednak
wypada, ze w mentalnosci czlowieka pierwotnego nie istnieje pojecie natury,
ani jej wyobrazenie typowe dla Europejczykéw. Otoczenie w $wiecie pier-
wotnym jest wypelnione wlasnie owa ,nadnaturalnoscig”. Otéz upodmio-
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towienie instancji aktywnych czyni z nich w odbiorze ludzi pierwotnym
rodzaj aktanta kierujgcego sie wolg, poruszeniami, ktérych znamiona nie sg
typowymi zjawiskami psychicznymi. Zastosowanie przez Lévy-Bruhla ter-
mindéw psychologicznych jest zabiegiem raczej metaforycznym. Byty zalud-
niajace wyobraznie ludéw pierwotnych co najwyzej sugeruja istnienie cech
podmiotowych. Do takich nalezy takze dostrzeganie, nawet w przedmiotach
materialnych, tzw. dyspozycji. W ujeciu wspdlczesnego przyrodoznawstwa
mowa o fizykalnych cechach, atrybutach obiektéw. Tymczasem , dyspozycje”
w doswiadczeniu pierwotnym to zaréwno cechy opisywane fenomenalistycz-
nie, jak i niewidzialne, ale uwazane za realnie istniejace (Lévy-Bruhl 1931).
Przykladowo dla os6b wierzacych woda $wiecona nie sklada sie wylacznie ze
zwiazku tlenu i wodoru, jej charakterystyki nie wyczerpuje opis fizykalno-
-chemiczny. Nie ma wzoru na wode $wiecong, poniewaz o jej sakralnosci
i wynikajacej z tego skutecznoéci decyduje dodatkowa ,dyspozycja”. Po-
nadto w mentalnosci pierwotnej przewidywana jest obecno$¢ ,dyspozycji”
generujacych ,nadnaturalng afektywnos¢”. Na przyklad grot oszczepu znany
z lliady Homera ma grecki przydomek/imie: ,taknacy krwistego ludzkiego
miesa”. O takiej ,,dyspozycji” archeolog nie uzyska informagji tylko na pod-
stawie opisu przedmiotu z epoki brazu. Wedlug starozytnego Greka grot ma
»dyspozycje”, ktéra stanowi o nim jak o istocie krwiozerczej, lecz cecha ta nie
jest ,naturalna” dla metalowego ostrza — w tym sensie jest ona wyobraze-
niem z zakresu , afektywnosci nadnaturalnej”.

Przejdzmy teraz do wybranych watkéw mysli Husserla zawartych wliscie,
gléwnie tych, ktére zahaczajg o kwestie badan etnologicznych, o zagadnienie
ludzkiego $wiata — jego struktury, dziejéw i o problem wspélnot pierwot-
nych. Etnologia w wydaniu Lévy-Bruhla znalazta uznanie u Husserla, ponie-
waz spelnia wymogi naukowosci, a takze dlatego, ze akcentuje podmiotowe
ujecie czlowieka i jego $wiata. Naturalizm badan psychologicznych byt przez
Husserla odrzucany. Podejscie to nie uwzglednialo jednostek i grup ludzkich
jako $wiadomych istot, niezaleznych od $rodowiska przyrodniczego.

Swiat wspélnot, chociaz niewielkich, zyjacych w odosobnieniu, to $wiat
ufundowany na wartosciach, na poczuciu sensu i waznosci. Lebenswelt jest
wiec nieodwolalnie $wiatem kulturowym (Lukasiewicz 2005: 152). Istotny
jest przy tym fakt, ze bycie cztowieka pierwotnego ma miejsce i dokonuje sie
w $wiecie faktycznym, rzeczywiscie przezywanym. Nie jest to bycie wobec
$wiata, czy w obliczu jego reprezentacji. Nie wnikajac w nasuwajacg sie tu
analogie do Heideggera pojecia réznicy ontologicznej miedzy byciem a by-
tem, warto zaznaczy¢, ze 6w brak obrazu wlasnego przezywanego $wiata jest
jednym z aspektéw jego ,pierwotnosci’, w tym pierwotnosci widzianej przez
etnologa w kulturach pozaeuropejskich (Cabestan 2015).
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Kolejny z takich ,brakéw” okreslajacych charakter $wiata ludéw pierwot-
nych to ich ahistorycznosé. Nie wyraza ich $wiata zaden duch historyczny,
tak jak ma to miejsce w przypadku supranacji, np. Chin, czy Mezopotamii.
Spotecznosci opisane przez etnologéw nie maja historii (przedstawiajaco
nie obrazuja swego $wiata jako historycznego) chociaz podlegaja czasowosci
i dziejom.

Momenty $wiata pierwotnych wspdlnot, o ktérych mowa, stanowia
dogodny punkt wyjscia do redukeji rozbudowanych okreslen swiatowosci,
z jakimi mamy do czynienia w przypadku cywilizacji. Dzieki temu moz-
liwe bedzie dotarcie do ich elementarnych podstaw. Zdaniem Yoichi Sato
etnologia dokonuje pierwszego, lecz nie decydujacego, kroku w procesie
tak pojmowanej redukgji. ,Uniewaznia” ona historycznosc $wiata, jego spo-
teczna hierarchiczno$¢, jego racjonalng logicznosé, jego reprezentacje (Sato
2014). Nie wszystkie elementy tego ,zawieszenia” — zrazu oczywistych
parametréw Lebensweltu — byly przez Husserla w pelni akceptowalne. Po
pierwsze, antropologia nie jest w stanie unikna¢ relatywizmu kulturowego,
potwierdza tylko fundamentalny fakt istnienia $wiata niezbywalnie osnu-
tego na ksztaltowaniu (Bildung) w relacji do autentycznego odczucia sensu
i egzystencjalnej waznoséci (Sinn und Geltung). W liscie Husserl podnosi
sprawe, ktéra niemal réwnolegle podjat w Kryzie nauki, a mianowicie Sozia-
litdten, ich integralnosci, jednakze podmioty myslac o sobie ,ja” i, my” w ra-
mach zwigzkéw wspélnotowych wyczuwajg aspekt autonomii ,ja”, cho¢by
poprzez uzywanie osobowych zaimkéw wskazujacych (Husserl 1976: 117).
To odréznienie, w innym kontekscie, ujawnia sie jako przekroczenie granic
»ja~, by w wyniku tej transgresji osiagnac ujecie ,innego” jako bytu zdolnego
do wspétodczuwania lub odczytywania z oznak sensu moich aktéw $wia-
domych. Etnologia fingujac kulturows ,innos¢” ukazuje europejskie indy-
widualne ,ja” odmienne od grupowego ,ja” wspélnot pierwotnych. W ten
spos6b nie przesadza o statusie indywidudw, lecz co najwyzej pokazuje
mechanizm pokonania pasywnosci ego poprzez zwrdcenie sie ku ,innemu/
drugiemu”. W przypadku etnologii jest to wyjscie z obje¢ tradycji europej-
skiej i skierowanie uwagi na ujecie sensu zadomowionego w przezywanym
$wiecie dalekiego/egzotycznego ,innego” (Giovannangeli 2012). Pozostaje
zatem temat odmiennosci ,ja” w lonie etnograficznie domknietego ,my”.
Wydaje sie, ze nawet w kulturach o silnej wiezi wspélnotowej owo wstepne
indywidualizujace odréznienie jest doniosle, poniewaz — jak podkreslat
Husserl — analiza ego stanowi element problematyki transcendentalnej,
apriorycznego wymiaru transcendentalnego ego jako warunku konstytucji
$wiata spotecznego (Husserl 1974: 280; Perrau 2013: 268). Po drugie, zda-
niem Husserla zwyczaje ludéw pierwotnych, ich formy zycia, tworza jakis
uklad, czyli utrzymuja okreslony porzadek. Podobnie jezeli chodzi o formy
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ich myslenia. Etnologiczne ,uniewaznienie” racjonalizmu w ramach my-
$lenia ,prelogicznego” nie moze jednak awansowac ,, mistycyzmu”. Dlatego
préba wykroczenia poza ten dualizm bylaby jakas wstepnie zarysowana
postac supraracjonalizmu, ktéry wedtug Husserla jest jedynie zapowiedzia,
planem kolejnych przemyslerr (Bernasconi 2005: 230).

Zainteresowania Husserla dokonaniami etnologii daly o sobie zna¢ przy
okazji analizy Lebensweltu, a takze w ujeciach genezy $wiata spotecznego
iw akcentowanej w p6zniejszych dzielach granicy miedzy europejska filozo-
fig a madroscig ludéw starozytnych. Lebenswelt jest utozsamiany z byciem
czltowieka w $rodowisku behawioralnym naznaczonym sensem i w tym zna-
czeniu ze $wiatem kultury. Nie ma on jednak zadnego stadium proto-kultu-
rowgo czy proto-normatywnego, poniewaz struktura Lebensweltu nie jest
determinowana zmiennoscig, jaka sugeruje obraz ewolucji organicznej (de
Laguna 1960: 780-782). Husserl stawiat sobie pytanie, czy jest mozliwa jaka$
relatywizacja $wiata przezywanego. Jesli bowiem istnieja rozmaite kultury,
to moze nalezaloby traktowa¢ o odmiennych $wiatach przezywanych. Gdy pi-
sal o do$wiadczeniu dziel naukowych, literatury, ksigzek wéréd troche przez
niego imaginowanych Zuluséw, to wiedzial, ze przedmioty te nie s3 w ich
odczuciu tymi samymi, co w do$wiadczeniu Europejczykéw. Pisal: kazda
wspoélnota ma inny konkretny $wiat” (Kowalski 2001: 27). Jednakze 6w
»$wiat konkretny”, historycznie czy geograficznie uwarunkowany, nie moze
przeslania¢ transcendentalnie wyznaczonej struktury Lebensweltu. Prawdy
murzynéw z Kongo lub rolnikéw chiniskich nie sa naszymi prawdami — jak
sadzit Husserl — ale istnieje wspdlne podloze doswiadczenia bezwarun-
kowo obowigzujace wszystkich ludzi. Jest ono dane w ramach Lebensweltu
(Husserl 1976: 108). Widzimy, ze opisy etnologiczne ,$wiatéw konkretnych”
zakladaja ontologie odmiennosci radykalnej. Honorujac ,innos$¢” etnologia
w gruncie rzeczy respektuje obecno$¢ nieprzeniknionych formut rozma-
itych ludzkich doswiadczen. Gdyby bariera rozumienia cudzych ,$wiatéw
konkretnych” byla realna, wéwczas etnologia stanetaby na stanowisku wi-
zji badanych wspélnot egzotycznych lub pierwotnych jako hermetycznych.
Tymczasem Husserl mégt inspirowac sie postulatami historyzmu w ramach
Lebensphilosophie, gloszacymi mozliwo$¢ poznania r6znych duchowych wy-
razéw, ale zawsze jako ekspresji tego samego niezmiennego dynamicznego
podloza zyciowego. Zgodnie z historyzmem Wilhelma Diltheya ped zycia
faczy przeszlos$¢ z terazniejszodcia, jest dla dziejéw wspdlnym ogarniaja-
cym je mianownikiem. Na powierzchni tego strumienia zycia wynurzaja sie
jego réznorodne historycznie i kulturowo objawy. Z uwagi na zanurzenie we
wspdlnym nurcie zycia wszystkie kultury wraz z ich ekspresjami i objawami
podlegaja rozumieniu. Zauwazmy, ze wskazany dualizm i towarzyszacy temu
dylemat obecne s3 w naukach o kulturze przynajmniej od czaséw Adolfa Ba-
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stiana, ktéry obok Vilkergedanke (tresci $wiatéw konkretnych) wydzielit tez
Elementargedanke (prawdy w granicach Lebensweltu).

Oproécz zagadnien etnologicznych zapisanych w liscie, Husserl w osob-
nych notatkach sporzadzonych w marcu 1935 r. zatytulowanych Noten zu
Lévy-Bruhls Schriften tiber Primitive rozpatrywal inne zwigzane z tym pro-
blemy, lecz dokumentacja ta nie byla jeszcze przeze mnie badana i dopiero
wymaga opracowania (zob. Verzeichnis der Manuskripte... 2005: 149). Nie-
mniej wiele z manuskryptéw Husserla posrednio udostepnit René Toule-
mont, z ktérego ksigzki chciatbym tu skorzystaé. Warto przywotaé¢ uwagi
Husserla na temat genezy kultury i spoleczenstwa. Niemiecki filozof w swo-
ich rozwazaniach odwoluje sie do jezyka monadologii. W pierwszej fazie
monada bytuje w formie sedymentu, osadu zamykajacego w sobie aktyw-
nos¢ na poziomie mineralogicznym i cze$ciowo animalnym. W kazdym razie
obrazuje ona stan u$pienia ducha. Faza druga jest momentem przebudze-
nia $wiadomosci. W tym stadium wyksztalca sie rudymentarna postaé zy-
cia grupowego, ktdéra znamy z opiséw najbardziej prymitywnych wspélnot.
Ten $wiat monad przebudzonych, ocknietych stabym impulsem $wiadomo-
§ci, jest swiatem poczucia ciaglej terazniejszosci, czyli bycia ,tu i teraz”. Nie
jest pewne, czy male wspélnoty tworzace spolecznosé stanowia bezimienna
mase. Owszem, s3 one niejako zamkniete w sobie i podtrzymywane nurtem
transpokoleniowego przekazu zwiazkéw krwi, ale nie moze w nich zabrak-
na¢ przeblysku podmiotowosci. W kazdym razie Husserl uwazat wspélnoty
pierwotne (prymitywne) za szczegdlnag forme ludzkiego bytowania (Toule-
mont 1962: 263, ad.). W ogladzie naukowym ich ahistorycznego horyzontu
bycia przewaza wizja wprawdzie wewnetrznie podzielonej mozaiki kultur,
ale umieszczonej jakby w jednolitej duchowej przestrzeni. Wrazenie owej
jednolitosci odczytujemy zaréwno w stowach listu Husserla, gdy méwi on
o mozliwosci ,utoniecia w morzu tradycji kulturowych”, jak i na kartach Kry-
zysu europejskiego cztowieczenstwa, gdy pisze:

Zaglebiamy sie w prehistorie i musimy siegnag¢ do waznego i obfitujacego

w cenne uwagi dziela Menghina Weltgeschichte der Steinzeit. Przy takim po-

stepowaniu ludzko$¢ jawi sie nam jako jedno jedyne, duchowo tylko powia-

zane zycie ludzi i ludéw. Petno tu typéw kulturowych i antropologicznych,

ale nie ma miedzy nimi ostrych granic. Jest jak morze, w ktérym ludzie

iludy tworza przelotne i znéw znikajace fale, raz bogatsze i bardziej skom-

plikowane, raz znéw bardziej prymitywne. (Husserl 1993: 17)

Opis ten dotyczy trzech kregéw prakultury, ktére wyréznit Oswald Menghin
w przywolanym dziele o epoce kamienia na $wiecie: kultury kosci w szeregu
eskimoidalno-pasterskim, kultury narzedzi sztyletowatych w szeregu ta-
smanoidalno-totemistycznym, kultury ttuka piesciowego w szeregu austra-
loidalno-kopieniackim. Obraz paleolitu, mezolitu i neolitu jest rzeczywiscie
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wizja ludéw sklasyfikowanych wedlug kryterium archaicznych technologii
i podzialéw spotecznych, lecz ostatecznie zdominowanych zadaniem repro-
dukcji przezywanego $wiata — bez woli wychylenia sie ku transcendengji.
Wedlug Husserla gesty w lonie tych kultur s3 ,autarkiczne” (Toulemont
1062: 100). Trzecia faza to wyzszy poziom zycia $wiadomego. Umyst zo-
rientowany na konkretny przedmiot zdradza symptomy dawnego domknie-
cia, ale zaznacza sie z wolna pewien ruch na osi czasu, nie§mialy zwrot ku
przyszlosci, ku transcendencji wspartej wiarg w Boga. Wszystko to staje sie
mozliwe dzieki ustanowieniu $wiata intersubiektywnosci wykorzystujacej
komunikacje jezykowa (Toulemont 1962: 264).

Trzecia faza rozwoju spoteczenistw utatwia, ale nie implikuje powstania
rzeczywidcie nowej struktury $wiata, w ktdrej przewidziane jest miejsce dla
filozofii. Husserl, wedlug obecnych kwalifikacji etnologicznych, zajmowat
stanowisko wybitnie eurocentryczne. Sledzac drogi rozwoju ducha stwier-
dzit, ze tylko Europa doczekata si¢ specyficznego przeformulowania statych
motywéw aktywnosci duchowej i weszta na droge rozkwitu filozofii. Naro-
dziny filozofii s3 wedlug Husserla rzeczywistym odgraniczeniem tozsamosci
kulturowej, spoczywajacym w innym miejscu niz granice silnie zaznacza-
jacych swoja tozsamo$é nacji walczacych wzajemnie, np. podczas wielkiej
wojny (Miettinen 2013: 234). Granice polityczne sprzyjaja ,idolizacji” naro-
déw (Holenstein 2018: 318 i n.). Filozofia jest skutkiem przekroczenia du-
chowego Rubikonu. Nie jest ona, zdaniem Husserla, tym samym co madros¢
Hinduséw lub Chinczykéw. Wspélne jest dla nich dazenie do ogarniecia pew-
nej przeczuwanej calosci $wiata i egzystengji, jednak motywy teoretyczne,
jakimi kieruje sie filozofia, nie zaktadajg rozstrzygnie¢ praktycznych. Utyli-
taryzm ¢wiczen sapiencjalnych obecny w dokonaniach niektérych cywilizacji
oraz ich religijne przestanki sprawiaja, ze nie mozna ich zréwnywac z tra-
dycja intelektualng Europy (Husserl 1993: 31). Filozofia oznacza — wedlug
Husserla — przestawienie posiadanych naturalnych intereséw (zaintereso-
wan) na uniwersalne i to w sposéb trwaly. W dawnych kulturach charakter
habitualny mialy tylko praktyczne umiejetnosci. Filozofia jest nowego typu
nawykiem, postawg krytyczng i teoretyczng powierzong opiece i trosce wielu
pokolen. Europa legitymujaca sie zdobycza apraktycznej postawy teoretycz-
nej realizuje wpisany w jej dzieje od czaséw Gregji starozytnej telos rozwija-
nia tematyzowanych tresci zycia duchowego.

W takim nieco heglowskim spojrzeniu na dzieje Starego Kontynentu
ujawnia sie stosunek Husserla do klasycznie etnograficznych ,innych”. Oto
kreslac osobliwo$ci Europy stwierdza:

[...] nie idzie nam wiec o Europe w rozumieniu geograficznym [...]. W sensie
duchowym do Europy naleza oczywiscie dominia angielskie, Stany Zjedno-
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czone itd., ale nie Eskimosi, Indianie z jarmarcznych bud czy tez Cyganie od
wiekéw wléczacy sie po catej Europie. (Husserl 1993: 16)

Stowa te dzisiaj wydawa¢ sie moga zdumiewajace tym bardziej, ze wyszly
spod pidra osoby powaznie zaniepokojonej losem wtasnym i swoich bliskich
przesladowanych przez nazistéw ze wzgledu na zydowskie pochodzenie.

Husserl, jak wida¢, byt intelektualista-filozofem mocno identyfikujg-
cym sie z ,duchem Europy”, co nie oznacza, ze pogardzal etnograficznymi
,innymi”. Dlatego pewnym naduzyciem jest przywolywanie stéw Husserla
W szerokim tego stowa znaczeniu nawet Papuas jest cztowiekiem, a nie
zwierzeciem”, poniewaz zastosowal je w okreslonym kontekscie. Po prostu,
stereotypy dotyczace mieszkancéw egzotycznych krajéw byly w latach 30.
XX w. obecne nawet w obiegu czytelniczym filozoficznych dziet, a chodzito
wszak o pokazanie, ze wtasnie ludzie najbardziej pierwotni — wedtug 6w-
czesnych wyobrazen — nie moga by¢ odzierani z czlowieczenistwa. Edmund
Husserl, zgodnie z przyjetymi od czaséw Giambattisty Vico zapatrywaniami
historiozoficznymi, byl przekonany o uniwersalnej dziejowo epoce mitycz-
nej. Przechodzenie kazdej kultury przez faze mitu uwazal za ,ejdetyczng
konieczno$¢” (Moran 2011: 467). Wskazanie na Europe jako na kontynent
przejawiajacy osobliwego ducha pobudzajacego aktywnos¢ intelektualna
nosi u Husserla znamiona apologii, poniewaz — jak pisal — to przedstawi-
ciele nacji nieeuropejskich chca sie europeizowaé, Europejczycy nie zamie-
rzajg sie ,,indianizowa¢” (Moran 2011: 466).

Bedacy podstawa przedstawionych tu uwag list Husserla do Lévy-Bruhla
zawiera wiele zyczliwych stéw pod adresem etnologii. Twérca fenomenolo-
gii 1aczy! z nig nadzieje na rozwiniecie metody ,,empatycznego” uchwycenia
sens6w konstytuowanych w ramach ,konkretnych” $wiatéw kulturowych.
Umystowos¢ pierwotna, bedaca udzialem podmiotu wyzwolonego z przyro-
doznawczych definicji, zostala wpisana w projekt nowej poréwnawczej filozo-
ficznej analizy dostepnych przejawéw i form myslenia, niemal gramatycznie
skonstruowanej koncepcji metodologicznej, podporzadkowane;j ostatecznie
pytaniom transcendentalnym. Dzieki temu etnologia, uprawiana przez L.
Lévy-Bruhla, nabrata wartosci wykraczajacych znacznie poza wasko zakro-
jony prowincjonalno-geograficzny opis etnograficzny. Mogta wtedy ubiegac
sie 0 miano kulturowej antropologii, nauki o duchowych aspektach zycia
spolecznego, o specyficznych i uniwersalnych uwarunkowaniach konstytucji
ludzkiego $wiata.
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L1ST EDMUNDA HUSSERLA DO LUCIEN LEVY-BRUHLA'

Profesor Edmund Husserl
Fryburg Bryzgowijski, 11 marca 1935
Lorettostr. 40

Pan Profesor Lévy-Bruhl
Czlonek Instytutu Francuskiego
Paryz

(161)

Wielce Szanowny Kolego!

Nie jest to chyba nazbyt niestosowne, ze z takim opdznieniem dziekuje
Panu za wspanialg, a nawet bardzo wyjatkowa przyjemnos¢, ktérag mi Pan
sprawil, przesylajac mi taskawie jego nowa prace na temat mitologii ludéw
pierwotnych?? Moze jednak uda mi sie Pana uspokoi¢, gdy doniose Panu, ze
gorace zainteresowanie Pana ksigzka uniemozliwilo mi pisanie. Musiatem

! Podstawa przektadu: Briefwechsel, Wissenschaftlerkorrespondenz, Lucien Lévy-Bruhl,
Husserliana-Dokumente III, vol. 7, ed. K. Schuhmann, E. Schuhmann, Kluwer, Dordrecht
1994, s. 161-166. Wtracona w niniejszym tlumaczeniu numeracja uwzglednia paginacje
wydania niemieckiego. Poza tym istnieje przektad francuski: Ph. Soulez, Présentation de la
lettre de Husserl a Lévy-Bruhl, Cahiers de 'Education, ed. Ph. Soulez, G. Vigarello, Université de
Paris VIII, UER Sciences de 'éducation, Paris 1985, s. 79-83; Edmund Husserl, Sur la mythologie
primitive. Lettre de Edmund Husserl a Lucien Lévy-Bruhl (11 mars 1935), transl. Ph. Soulez,
Gradhiva, nr 4, 1988, s. 63-72; angielski: Edmund Husserl's Letter to Lucien Lévy-Bruhl, transl.
D. Moran, “The New Yearbook for Phenomenology and Phenomenological Philosophy” Vol.
VIII, 2008, s. 1-6. Istnieja tez nieliczne komentarze, np. J. San Martin, Husserl and Cultural
Anthropology: Commentary on Husser!’s Letter to Lévy-Bruhl, “Recherches Husserlienne” Vol.
7,1997, s. 87-116.

List spisany zostal po trzeciej probie jego ukoniczenia, zachowal osobliwosci stylu Hus-
serla. Nastrecza to okreslone problemy translatorskie. Podobno Lévy-Bruhl po otrzymaniu
listu zwrdcit sie o pomoc w jego odczytaniu do swego przyjaciela Arona Gurwitscha stowami
sexpliquez-moi, jn'en comprends rien” (,wyttumacz mi, niczego z tego nie rozumiem”), zob. M.
Steinacher, Husserl’s Letter to Lévy-Bruhl. Introduction, “The New Yearbook for Phenomeno-
logy and Phenomenological Philosophy” Vol. VIII, 2008, s. 325. Wtragcona w niniejszym ttu-
maczeniu numeracja uwzglednia paginacje wydania niemieckiego.

2Chodzi o ksiazke L. Lévy-Bruhla, La mythologie primitive. Le monde mythique des Austra-
liens et de Papous, Alcan, Paris 1935. Jak podaje D. Moran, w zbiorach prywatnych Husserla
znajdowal sie egzemplarz z dedykacja autora: & mon cher collégue Ed. Husserl, cordial hommage,
L. Lévy-Bruhl; zob. D. Moran, op. cit., s. 1, ad. 1.

243



244

ANDRZEJ P. KOWALSKI

zaniecha¢ wlasnej pracy. Przejrzalem calg serie klasycznych dziet o mental-
noésci pierwotnej, ktérymi mnie Pan obdarzyl i juz to pograzylo mnie na kilka
tygodni®. Moge powiedzie(, ze to juz trzeci list, ktéry pisze — mam nadzieje,
ze ten zostanie ukoniczony. Tak naprawde chciatem Panu powiedzie¢ o pro-
blemach, jakie wywotaly we mnie Pana fundamentalne odkrycia i ze maja one
zwiazek z moimi dltugoletnimi badaniami fenomenologicznymi nad czlowie-
kiem i otaczajacym go $wiatem [Umwelt]. Nie dzieje sie to po raz pierwszy,
ale tym razem ze szczegdlng intensywnoscia. Moje niegdysiejsze uwagi na
ten temat zawiodly cze$ciowo dlatego, ze grozito to popadnieciem w rozwle-
kly traktat, a czesciowo dlatego, ze prébujac je skréci¢ bytem rozdarty przez
zewnetrzne zaburzenia...?, (Wspomne tylko, ze niestety zostalem zobowia-
zany, najlepiej jak potrafie, do pisania wielu listéw z zagranicznymi referen-
¢jami z prosba o wyjazd dla tych, ktérzy zostali prawnie ciezko dotknieci
przez nowa budowe [Neubau] narodu niemieckiego — wséréd nich méj syn,
ktéry tak jak Panski, pracuje naukowo — jest profesorem prawa, lub lepiej
byl nim, bo teraz musi mysle¢ o stworzeniu nowej przyszlosci dla siebie za
granica).

Nie ulega watpliwoéci, ze Pana prace dotyczace ludéw prymitywnych
powinny by¢ uznane za klasyczne fundamentalne dzieta zgodne z rygorami
etnologii naukowej. W tak rozlegtlej, lecz szczegélnie waznej dziedzinie, moz-
liwo$¢ oraz absolutna koniecznos¢ (162) czysto naukowej [rein geisteswissen-
schaftliche] antropologii na planie nauk humanistycznych stala sie oczywista
— tak jak méglbym to jednoczesnie powiedzie¢ (mozliwos¢ i absolutna ko-
nieczno$¢) w odniesieniu do czystej psychologii, ktéra traktuje istoty ludzkie
nie jako przedmioty nalezace do natury [Naturobjekte], ktéra nie ujmuje ich
psychofizycznie w uniwersum rzeczywistosci czasoprzestrzennej (w obiek-
tywnej czasowosci przestrzennej nauk przyrodniczych), ale raczej ujmuje
je jako osoby, ktére postrzega jako podmioty swiadomosci [Bewusstseinssu-
bjekte], poniewaz one znajduja siebie konkretnie i odnoszg sie do siebie po-
przez zaimki osobowe. Méwiac ,ja” i ,my” odnajduja sie jako zyjacy ,jeden
wraz z innymi” jako czlonkowie rodzin, stowarzyszen, zwigzkéw spotecz-

3Ksigzki Lévy-Bruhla, ktére posiadal Husserl to: Die geistige Welt des Primitiven, Miinchen
1927 (niemiecki przeklad pracy La mentalité primitive wydanej w Paryzu w 1922 r.); praw-
dopodobnie 27 stronicowy sktét ksigzki La mentalité primitive wydany w ramach Herbert
Spencer Lecture przez Clarendon Press Oxford w 1931 r.; Le surnaturel et la nature dans la men-
talité primitive, Paris 1931. Nie wiemy, czy Husserl dysponowal pierwsza, ale bardzo wazna
ksigzka Lévy-Bruhla, Les fonctions mentales dans les sociétés inférieures, Paris 1910.

*Zapewne chodzi tu o liczacy 12 stron manuskrypt Husserla pisany na poczatku marca
1935 roku: Noten zu Lévy-Bruhls Schriften tiber Primitive, Husser]l — Archiv Leuven, Verzeich-
nis der Manuskripte im Nachlass von Edmund Husserl Stand: 23. Marz 2005 (Angabe der
verdffentlichten Blitter bis incl. Husserliana Band XXXVII und Husserliana Materialien V),
s. 149 (sygnatura K II1 7).
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nych [Sozialititen], dziatajac w ich $wiecie i cierpigc z powodu tego $wiata
— $wiata, ktéry posiada dla nich sens i realno$¢ ich zycia intencjonalnego,
ich do$wiadczania, ich myslenia i warto$ciowania. Oczywiscie od dawna
wiemy, ze kazda istota ludzka ma ,przedstawienie swiata” [Weltvorstellung],
ze kazdy naréd, kazde ponadnarodowe ugrupowanie kulturowe zyje, by tak
rzec, w $wiecie innym niz ten, ktéry je otacza [in einer anderen Welt als seiner
Umwelt lebt] i wiedzieliSmy jeszcze, ze jest on tym samym ($wiatem) w kaz-
dym okresie historycznym. Jednak w obliczu takiego pustego uogélnienia
Paniskie dzielo i jego doniosta tematyka dato mi poczucie czego$ porusza-
jacego swoja nowoscia: stalo sie w koricu mozliwe podjecie bardzo waznego
i wielkiego zadania, aby ,wczuc sie” [einzufiihlen] w ludzkos¢ [Menschheit]
zyjaca w sobie, w zywej pokoleniowej grupie spotecznej [lebendiger gene-
rativer Sozialitit] i zrozumie¢ te ludzko$¢ jako posiadajacg $wiat w swoim
spotecznie zunifikowanym zyciu — do tego $wiat, ktéry dla niej nie jest ,re-
prezentacjg $wiata”, ale jest dla niej $wiatem prawdziwie istniejacym [die fiir
sie wirklich seiende Welt]. Nawiasem moéwiac, udaje nam sie uchwyci¢, ziden-
tyfikowac i przemysled jej zwyczaje, a wiec jej logike, jak réwniez jej ontologie
$wiata otaczajacego z wlasciwymi dla niej kategoriami. ,Ahistorycznos¢” [Ge-
schichtslosigkeit] ludéw prymitywnych chroni nas przed utonieciem w morzu
historycznych tradycji kulturowych, dokumentéw, wojen, polityki itd. i jedno-
czesnie przed przeoczeniem pewnej konkretnej korelacji zycia czysto intelek-
tualnego i $wiata otaczajacego, poniewaz ta korelacja konkretna jest formacja
(ksztalceniem) w aspekcie waznosci [Geltungsgebilde], ktéra (tak jak w zyciu
czysto intelektualnym) daje sie potwierdzi¢ i dlatego nie czynimy z tego za-
gadnienia naukowego. Jest oczywiste, ze takie samo zadanie musi by¢ teraz
podjete wobec kazdej ludzkosci dostepnej dla nas jako zyjacej w odosobnieniu
[Abgeschlossenheit], a zwlaszcza dla tej ludzkosci, dla ktérej domkniete zycie
spoteczne [deren abgeschlossenes Gemeinschaftsleben] nie polega na stagnacji
ze wzgledu na brak historii (w postaci zycia, ktére jest tylko biezaca terazniej-
szo$cig), ale na prawdziwym historycznym zyciu, ktére jako zycie narodowe
ma przyszloéé i nieustannie pragnie przysztosci. W zwigzku z tym spotecz-
nosc¢ taka nie ma, by tak rzec, statycznego otaczajacego jg $wiata, (163) ale
$wiat, ktéry ma czesciowo zrealizowang przyszlo$¢ (narodows ,,przesztosc”),
a czesciowo przyszlos¢, ktéra musi jeszcze zostac zrealizowana i jako taka
uksztaltowana zgodnie z narodowymi celami. To prowadzi nas do ogélnego
problemu historii — do psychologii ducha historycznego [geschichtlicher Ge-
ist] we wszystkich jego mozliwych formach i relatywnos$ciach [Relativititen]
(z jednej strony nardd i wewnetrzna budowa narodu poza poszczegdlnymi
spotecznymi wspélnotami; z drugiej strony, rodzaj supranacji [Ubernation]
jako spolecznosé [Gesellschaftlichkeit] narodéw itd.). W odniesieniu do hi-
storycznej spotecznosci mielibysmy zatem problem taki, jak w przypadku
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ludéw prymitywnych, bedacy problemem korelacji [als Korrelativproblem]:
jednosci sp6jnego zycia narodowego w $wiecie — ktéry dla narodu jest pe-
ten zycia, konkretny i rzeczywisty — z zestawem jego typéw strukturalnych
[Strukturtypik]. Tu miesci sie réwniez potaczenie [Konnex] narodéw i wyzsza
jednosc¢ ,supranacji” (Europy lub np. Chin), a takze, ze tak powiem, logika,
ontologia poszczegdlnych nauk humanistycznych i przyrodniczych. Poczat-
kowo zadania te sa historycznie konkretne w odniesieniu do faktycznie
znanych narodéw i supranagji, ale sa tez uniwersalnymi zadaniami psycho-
logicznymi — w sensie czystej wewnetrznej psychologii [Innenpsychologie]
konglomeratéw [Konkretionen], dla ktérych metodologia jeszcze musi by¢
opracowywana. Jednak widze pierwszy zaczatek, ktéry zostal otwarty przez
Paniskie fundamentalne dzieta. Dla mnie, w obecnym stanie pracy, ktéra nie-
ustannie prowadzitem, ta perspektywa jest bardzo interesujaca, poniewaz
wiele lat temu stawiatem sobie problem korelacji [das Korrelationsproblem]
miedzy My a $wiatem otaczajacym jako problem ,transcendentalno-fenome-
nologiczny” w odniesieniu do mozliwie wielorakich , my”, a w rzeczywisto-
$ci jako zagadnienie ostatecznie prowadzace do problemu absolutnego ego.
W horyzoncie §wiadomosci tego ostatniego wszystkie spolecznosci i $wiaty
otaczajace, ktére sg z nim powiazane, maja uksztaltowany sens i waznos¢
[Sinn und Geltung] i nieustannie je buduja w perspektywie zmiennosci. Je-
stem przekonany, ze na tej $ciezce zamierzonej analizy, ktérg mam juz od lat
rozlegle wypracowana, relatywizm historyczny okazuje sie niewatpliwie uza-
sadniony (jako fakt antropologiczny), ale antropologia, jak kazda pozytywna
nauka i jej uniwersalno$¢ [Universitas], jest z pewno$cia pierwszym, a nie
ostatnim stowem wiedzy — wiedzy naukowej. Nauka pozytywna jest nauka
obiektywng i konsekwentna, to nauka w ramach uznanego za zrozumiaty
sam przez sie [Selbstverstindlichkeit] bytu obiektywnego $wiata i istoty ludz-
kiej jako realnego faktycznego bycia w $wiecie [realen Dasein]. Fenomenolo-
gia transcendentalna jest radykalng i spéjna (164) nauka o subiektywnosci
ostatecznie ustanawiajacej $wiat w sobie samym [in sich]. Innymi stowy, jest
ona nauka ujawniajaca bezposrednio dany ,$wiat i nas ludzi w $wiecie” jako
niezrozumialto$¢ [Unverstindlichkeit], a zatem jako zagadke, w konsekwencji
jako problem, co czyni ja naukowo zrozumialy [verstdndlich] na jedynie moz-
liwej drodze radykalnej samokontroli. Jest to nowa naukowos¢ w dziedzinie
owej radykalnoséci; rozwija sie w postaci systematycznej analizy starannie
wykazujacej ABC oraz jako elementarna gramatyka ksztattowania [Bildung]
,obiektow” stanowigcych jednostki waznosci [Geltungseinheiten]®, [ksztalto-
wania — A.PK.] rozmaitosci i nieskoniczonosci przedmiotéw jako waznych

® Szanujac osobliwosci jezyka Husserlowskiej fenomenologii nie sposéb omina¢ klopotéow
z ttumaczeniem niektérych pojec. Do takich nalezy m.in. Geltungseinheiten, co w tym kontekscie
oznacza obiekty stanowiace spdjny, niepodzielny zaséb aksjologiczny, jednolity co do posiadanej
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[geltende] ,$wiatéw” danych podmiotom obdarzonym poczuciem sensu,
a tym samym, jako filozofia wznoszaca sie od dotu ku wyzynom.

By¢ moze nowe publikacje, ktére przygotowatem (ktére wcigz mam na-
dzieje ukoniczy¢, pomimo przewrotéw politycznych naruszajacych moja
osobistg egzystencje) dadza pewne wyobrazenie o tym, jak obiecujaca i kon-
kretna jest metoda, ktérg zamierzam potwierdzi¢ — w przeciwienstwie do
slabego mistycyzmu i irracjonalizmu — jako swego rodzaju superracjona-
lizm [Uberrationalismus] zdolny przekroczy¢ dawny racjonalizm z powodu
jego ograniczen — przy usprawieliwieniu jego najbardziej skrytych intencji.

Chyba nie nazbyt dlugo naduzywalem Pana cierpliwosci? Céz, moze
przynajmniej datem ogélny pomyst, ktéry powinien Pana zadowoli¢ — co$
w rodzaju silnych podniet, ktére wcigz moga plynaé z Panskich dziet i to
wykraczajac daleko poza etnologiczne oddzialywanie, ktére i tak od wielu
lat przynosi Panu wielkie uznanie. Po prostu tak sadze, chociaz to i tak nie
wszystko. W Paniskich pracach sg zawarte wazne zasady, ktére znajdg swoje
entelechie w przyszlosci. Oby przez wiele lat zachowal Pan swoje niezwykte
zdolnosci umystowe tak, ze nawet w podesztym wieku bedzie Pan w stanie
tworzy¢ kolejne donioste dzieta.
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Phenomenology and Ethnology. Some Remarks on the Margin of Edmund
Husser!’s Letter to Lucien Lévy-Bruhl Together with its Translation

Abstract

Thelatter of Edmund Husserl to Lucien Lévy-Bruhl with thanks for the received book
on the mentality of primitive people shows many details concerning the importance
of the enological argument for philosophical reflection. Husserl appreciated
Lévy-Bruhl's work, especially his subjective approach in treating non-European
communities. Ethnology, whilst focusing on the cultural “otherness”, accomplished
a reduction of some aspects of the European spirituality. First of all, it showed the
life bereft of history, the Aristotelian logics and auto-presentation. It is the life in
the world of primitive people, reduced to elementary and autarkist form of the social
existence. According to Husserl, in such like structure of a concrete cultural world,

waznosci, pozwalajacy z uwagi na tak ugruntowana wazno$¢ respektowa¢ ja w aspekcie
powinnos$ci wynikajacej z ksztaltowania, formowania bytéw/podmiotéw/instancji spolecznych.
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no phenomena of the individual existence of the self can be lacking, and the latter
is a basis for transcendental investigations. In the paper, some features (possibly
known by Husserl) of primitive thinking are addressed as described in the works
by Lévy-Bruhl. Husserl’s views on the genesis of human societies are presented, on
their prehistory, on the life of primitive people in the context of his thesis on the
exceptional importance of the European philosophy.

Keywords: phenomenology, ethnology, evolution of culture, primitive thinking,
Lebenswelt, E. Husserl, L. Lévy-Bruhl.



