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Moros y Cristianos, czyli o konfrontacji mie-
dzy islamem a chrzescijanstwem w kulturze
Hiszpanii

Wprowadzenie

rtykul poswiecony jest wyobrazeniom na temat obcosci cywilizacyjnej

w Hiszpanii, ktére w trwaly sposéb przemawialy do wyobrazni ludu
na przestrzeni dziejéw. Chodzi o przedstawicieli wiary w Allaha, ktérzy nie
tylko byli obecni na terenach Pétwyspu Iberyjskiego, ale i stworzyli na tyle
wielky potege cywilizacyjna, ze pamieé o niej do dzi§ odgrywa wazng role
w $wiadomosci spolecznej oraz konstruowaniu tozsamosci zbiorowych (v.:
Biernacka 2017: 90-109) . Przez wieki spelniali funkcje symboliczna jako
podstawowa reprezentacja wroga. Stuzyla ona zaréwno na rzecz ksztattowa-
nia przynaleznoéci panistwa do $wiata chrzescijaristwa oraz positkujacego sie
tym wyznaniem europejskiego kregu kulturowego, jak i hiszpanskiej idei na-
rodowej. Szczegélowym celem tej pracy jest ukazanie znaczenia historycznie
ksztaltowanej dychotomii ,my” i ,,oni” pomiedzy chrzescijanami a Maurami
w ludycznych formach kultury, znanych w Hiszpanii pod nazwa Moros y Cri-
stianos', czyli Maurowie i Chrzescijanie.

! Te sama nazwe nosi potrawa znana na Karaibach, w Ameryce Centralnej, Potudniowej,
a takze na poludniu Stanéw Zjednoczonych. Jest to potrawa prosta i tania — stad jej po-
pularno$¢, przyrzadzana z gotowanego ryzu z czarng fasolg. Nazwa wigze sie z kontrastem
barw sktadnikéw, ktére — w mniej obarczony symbolicznie sposéb niz fiesty — stanowia
wyraz tej dychotomii. Skrécona nazwa potrawy to, w zaleznosci od regionu: moros lub moro
(pisane maljg litera), ewentualnie arroz moro (pierwszy wyraz w tej ostatniej wersji oznacza
w jezyku hiszpanskim wtasnie ryz). Gdy przeprowadzalam na przetomie 2015 i 2016 r. swo-
bodne wywiady na Pétwyspie Jukatan, zwlaszcza w jego meksykanskiej czesci, ale réwniez
w Gwatemali, pojecie moros kojarzylo sie respondentom w pierwszej kolejnosci z potrawa,
a nie z Maurami. Natomiast w dyskursie naukowym w $wiecie hiszpanskojezycznym okresle-
nie to funkcjonuje w kontekstach, o ktérych mowa w artykule.
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Obcosé cywilizacyjna. Ustalenia terminologiczne

Gdy mowa w socjologii o ,,obcoéci”, wéréd pierwszych skojarzen jest kate-
goria ,,obcego” i dotyczace go odniesienia do literatury, zwlaszcza w postaci
klasycznych prac Georga Simmla ({1908}1971) oraz Alfreda Schiitza (1944).
U obu autoréw rzecz dotyczy jednostki, ktéra lokuje sie w relacji wobec
grupy spolecznej lub ,orientuje sie” w jej ramach — jak okresla to Schiitz
(1944: 499) i podejmuje préby interpretacji jej wzoréw kulturowych. Simmel
czyni poréwnanie do potencjalnego wedrowca, ktéry tkwi w danym kregu,
okreslonym na przyktad — cho¢ niekoniecznie — w sposéb przestrzenny
({1908}1971: 143), zarazem nie nalezac dori — co jest zasadniczym wyznacz-
nikiem jego pozycji. Artykul nie mieéci sie wprawdzie w tradycji fenomeno-
logicznej ani interakcjonistycznej, natomiast dla podejmowanej tematyki
nie pozostaja bez znaczenia uwagi czynione przez Simmla, ktére dotycza
obcosci jako formy wzajemnego oddzialtywania. Konfrontacja miedzy tym,
co bliskie, swojskie i podzielane, a tym, co obce, nie dzieje sie jedynie pod-
czas jednostkowych interakeji, ale ma réwniez zastosowanie na poziomie
wspélnoty wyobrazonej?. Pewne wzorce cywilizacyjne czy kulturowe sa w jej
obrebie podzielane i uznawane za ,swoje” czy ,wlasne”, a zarazem budowane
sa przekonania na temat innych wzorcéw, symboli, idei, znaczen, sposobéw
codziennego zachowania itd. jako ,,obcych”. Jest ono nieustannie rekonstru-
owane i przekazywane kolejnym pokoleniom?®, sprzyjajac wzmacnianiu dy-
chotomii: ,my” i ,oni”. W odniesieniu do wlasnie tych przekonan postuguje
sie pojeciem ,,0bco$¢ cywilizacyjna”. Odnosze je do obrazu islamu konstru-
owanego przez wieki od upadku Al-Andalus w Hiszpanii, gdy wraz ze zwycie-
stwem chrzescijanistwa zostal on naznaczony jako obcy.

Obcosé muzulmanéw w hiszpanskiej kulturze

Motyw walki pomiedzy chrzescijaiistwem a islamem jest jednym z przewod-
nich w hiszpanskim dziedzictwie kultury i to zaréwno w literaturze, malar-
stwie, jak tez spektaklach ulicznych. Mozna postawi¢ hipoteze, ze istnieje
réznica miedzy sposobami przedstawiania Mauréw w zaleznosci od tego, czy
mowa jest o kulturze wysokiej czy tez popularnej, a wczesniej — ludowe;j.
W ramach kultury wysokiej obraz bywal zniuansowany i pelen wyjatkéw,

2Postuguje sie tym pojeciem zgodnie z tym, jak definiowal je Benedict Anderson (1997).

*Przy tym to, co obce, moze by¢ traktowane jako zte, barbarzynskie czy dziwne, a status
Lcywilizacji” czy ,kultury” jako jedynej nadawany jedynie tym, ktére przynaleza do wlasnej
wspolnoty. Wiecej w: Biernacka 2011: 275-281.
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podczas gdy w formach ludowych w wiekszym stopniu podtrzymywane byly
i w dalszym ciaggu rekonstruowane s dychotomie ,my” i ,,oni”. Dziedziny
takie jak literatura? czy architektura pozwalaly twércom na finezje w przed-
stawianiu $wiata spolecznego, ale tez wymagaly od odbiorcéw wyzszych
kompetencji symbolicznych. W przypadku tej pierwszej chodzi m.in. o umie-
jetnos¢ czytania, ktérej mozliwosci opanowania zarezerwowane byly przez
wieki dla wybranych. W przypadku architektury znaczenie ma umiejetnosé
odczytywania czy reinterpretacji charakterystycznych elementéw, zaréwno
estetycznych, jak i konstrukcyjnych. Jesli chodzi natomiast o sztuke dla
ludu, zwlaszcza jej gléwny przejaw w postaci organizowanych do dzi$ spek-
takli ulicznych, cywilizacyjna dychotomia ,my” i ,,0oni” pomiedzy chrzescijan-
stwem a islamem jest zarysowana jednoznacznie.

W literaturze hiszpariskiej muzulmanin bywat przedstawiany natomiast
nie tylko jako wrég, ale i przyjaciel (v. np. Redondo 1995: 51 i n.). W tym
kontekscie warto nadmieni¢ o gatunku w tamtejszej spusciznie literackiej,
ktérym jest tzw. novela morisca. Tworzona przede wszystkim w wieku XVI,
odnosita sie do relacji miedzy przedstawicielami tych dwéch wyznan. Okre-
$lenie to nalezy uznal za zbiorcze dla odmiennych form literackich, po-
czawszy od powiesci historycznych az do romanséw. Wspélny mianownik
znajdowaly one niekoniecznie w stylu czy tematyce, ale przede wszystkim
w obrazowaniu relacji miedzy chrzescijanami a moryskami. Przedstawiane
byly jako pokojowe raczej niz targane nieustannym konfliktem. Tak wlasnie
czynil gléwny przedstawiciel tego gatunku Lope de Vega. Jesli chodzi o ar-
chitekture: cho¢ niszczono w Hiszpanii meczety i patace Mauréw, aby kon-
struowac na ich zgliszczach budynki swiadczace o wiktorii chrzescijanstwa,
powstawaly tez formy mieszane. Istnieje nawet styl stanowigcy przypomnie-
nie okresu panowania muzulmanéw, o czym ponize;j.

Udomowienie wroga w architekturze

Trudno byloby wymazaé pamie¢ o muzulmanskiej spusciznie Hiszpanii.
Przede wszystkim dotyczy to potudnia, zaré6wno terenéw Wspélnoty Auto-
nomicznej Andaluzji, jak i Walengji, a takze Murcji. Pierwsza z nich to kraina
historyczna, a zarazem dzisiejsza jednostka administracyjna, ktéra czesciej
niz inne kojarzona jest w wyobrazni zbiorowej ze $redniowiecznym pano-
waniem Mauréw. Jest tak z jednej strony ze wzgledu na sama nazwe, ktéra
w bezposredni sposéb pochodzi od nazwy muzulmanskiego dominium Al-

*Por. np. dyskusja na temat postaci moryskéw w pracach Cervantesa, ztozonego obrazu
oraz kontekstualizacji ich obecnosci w spoleczenistwie hiszpanskim w: Moner 1995: 85-100.
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-Andalus. Z drugiej strony chodzi o widoczne na niemal kazdym kroku $wia-
dectwa niegdysiejszej obecno$ci islamu w kulturze materialnej, a zwtaszcza
architekturze. Koronnym przykladem, przyciagajacym dzi$ tlumy turystéw,
jest meczet w Kordobie, ale tez inne zabytki, ktére wzniesione byly juz po
upadku Kalifatu Kordoby?, jak Alhambra w Granadzie.

Istnieja do dzi$ $lady wiary w Allaha w architekturze Hiszpanii, ktére
powstawaly w okresie kurczenia sie terytorialnej potegi islamu do poziomu
niewielkich organizméw panstwowych. Panistewka te, nazywane terminem
taifas®, usitowaly zatrzymaé proces stopniowej ekspansji chrzescijaiistwa. Im
bardziej byty watte politycznie, a zarazem w im wiekszg site rosto chrzesci-
janistwo, tym wieksze starania czynili ich wladcy na rzecz zachowania or-
todoksji religijnej, surowosci obyczaju i prostych form estetycznych. Miato
to odzwierciedlenie w stylu architektonicznym, ktéry odbiega od spektaku-
larnych form z czaséw Kalifatu Kordoby. Okreslany jest w $lad za zbiorcza
nazwa panstewek terminem arquitectura taifal (np. Borrds Gualis 2003a: 84;
v. tez: 2003b: 236-237). O tej karcie w muzulmanskiej historii Hiszpanii
przypomina paltac Aljaferia’ w Saragossie, stynacy jako jedyny duzy i dobrze
zachowany obiekt wlasnie z okresu istnienia tych panistewek na terenie Hisz-
panii.

Istnieja tez przyklady taczenia islamskich elementéw w sposéb harmo-
nijny z charakterystycznymi dla swiata chrzescijanistwa. Tak bylo w przy-
padku sztuki architektonicznej powstajacej w okresie romanskim, gotyckim,
ale réwniez renesansu. Warto zwrdci¢ uwage na styl zwany mudéjar® (v.:
Angulo iﬁiguez 2006 [1932], Lacarra Ducay [red.] 2006, Valdés Fernan-
des 1981), popularny od XII do XVI w., ale i — co ciekawe — powracajacy
w wieku XIX. Jedli chodzi o ten ostatni okres, styl 6w rozwijal sie w ramach
panujacej wéwczas w europejskiej architekturze mody na przypominanie czy
tez — jak mozna to okresli¢ — ,,cytowanie historii”. Przez analogie do stylu
neogotyckiego czy neorenesansowego na terenie réznych panstw europej-
skich w Hiszpanii wznoszono w XIX w., a nawet na poczatku XX w. budowle
w tak zwanym stylu neomudéjar (np. Pérez Rojas i Garcia Castellén 1994: 54).

®Upadek tego kalifatu datowany jest na rok 1031, daleko przed szczegdlnie waznym sym-
bolicznie koricem rekonkwisty, jak i wypedzeniem moryskéw z Hiszpanii, o ktérych mowa
weczeéniej w artykule. Cho¢ data ta uznawana jest za kres ery dominacji muzulmanéw na tere-
nach dzisiejszej Hiszpanii, pozostali oni jeszcze tam obecni przez pare wiekow.

5W liczbie pojedynczej paristewko takie nalezy nazywac taifa, réwniez w jezyku polskim.
Gdy mowa o charakterystycznym dla tych panstewek systemie sprawowania wtadzy czy sys-
temie politycznym mozna postugiwac sie w jezyku polskim pojeciem taifat, poprzez analogie
do wyrazéw kalifat czy emirat.

"W hiszpanskiej wersji jego nazwa to Palacio de la Aljaferia.

8Oryg. estilo mudéjar.
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Niezaleznie od faktu, ze $wiat islamu byt traktowany jako wrogi i $wiadectwa
jego niegdysiejszej potegi systematycznie niszczono, przerabiajgc meczety
na ko$cioty, czesé¢ jego spuscizny nie tylko pozostala, ale nawet bywata ho-
tubiona.

Maurowie i Chrzescijanie. Folkloryzacja wroga

Szczegdlng forme, w ramach ktdrej podtrzymywana jest w hiszpanskiej kul-
turze historyczna dychotomia miedzy cywilizacyjnie obcymi Maurami
a naszymi chrzedcijanami stanowia fiesty Moros y Cristianos, czyli Mau-
rowie i Chrzescijanie. Jest to zbiorcza nazwa, okreslajaca kategorie wido-
wisk, ktére organizowane sa dorocznie jako forma celebrowania zwyciestw
chrze$cijan podczas rekonkwisty. Mowa o bitwach zaréwno prawdziwych,
jak ilegendarnych, a podtrzymywanie zwigzanych z nimi zwyczajéw ma dzis
charakter wysoce sfolkloryzowany i poddany komercjalizacji. Gdy mowa
o folkloryzacji (por. Burszta 1966: 39-40; 1974: 309) — w przeciwienistwie
do traktowanej sensu stricto kultury ludowej — chodzi o swobodne postugi-
wanie sie jej elementami, a tym samym zanik autentycznosci. Nie tylko sama
tre$¢ historyczna, ale i zwyczaje $wietowania traktowane sa selektywnie, a ich
fragmenty wybierane oraz rekonstruowane. Sa one nad wyraz popularne na
terenie prowingji Alicante, mieszczacej sie we Wspélnocie Autonomicznej Wa-
lencji i rozciagajacej u wybrzezy Morza Srédziemnego — stad waznej w kon-
tekscie pamieci o Maurach.

Tradycja ta jest réwniez zywa w innych miejscach Hiszpanii, w tym na
terenach sasiedniej wzgledem niej Wspélnoty Autonomicznej Andaluzji®.
Obchodzona jest w Murcji, Kastylii-La Manchy, a takze — cho¢ nie przybiera
tak rozbudowanych form — w Estremadurze, na Balearach i Wyspach Kana-
ryjskich, a nawet w Katalonii, zaréwno w duzych miastach, jak i miasteczkach
czy wsiach. Fiesty te — jak podkreslaja Albert-Llorca i Gonzalez Alcantud
(2003: 9) — nabieraty ksztaltéw i organizowane byty miedzy XV a XVII w.
przez arystokracje przede wszystkim jako fiesty miejskie. W kolejnym wieku
zaczely zamieral, pozostaly jednak obiektem zainteresowania ludu oraz za-
chowaty miejsce w kalendarzach $wiat w srodowiskach wiejskich. To wtasnie
lud je pielegnowatl, modyfikowal oraz wprowadzal nowe formy. Staly sie ele-
mentem kultury ludowej i w takiej formie kultywowane byly do XX w. Dzi$ s
obecne w formie popularnej, wysoce sfolkloryzowanej, co pokazuje ponizej
w kontekscie dwéch wybranych fiest na terenie Alicante.

? Andaluzyjskim przykladem jest fiesta ,Maurowie i Chrzescijanie” celebrowana w osa-
dzie Valor w prowingji Granady na poludniowych zboczach Sierra Nevady, na wschodzie hi-
storycznej krainy Alpujarras.
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Ludyczne wizje walki z islamem w prowingji Alicante

Jednym z obszaréw, ktéry szczegélnie stynie ze spektakli Moros y Cristianos®®,
jest Alicante i to zaréwno teren metropolitarny, jak i cala prowindja,
w tym znane s3 zwlaszcza te w miejscowosciach Alcoy' oraz Villajoyosa®™.
Organizowane sa tezwinnych miastachimiasteczkach prowingji, jak: Orihuela,
Elche, Elda, El Campello, Javea, Muchamiel, Novelda, Onil, Santa Pola czy San
Vicente del Raspeig, przy tym niektére przybieraja bajeczne formy i budza
szerokie zainteresowanie, a inne sg skromniejsze. Nie ma jednej, uniwersalnej
daty organizowania inscenizacji. Odmienne terminy wiazg sie z faktem, ze
w wiekszo$ci przypadkéw stanowia doroczne przypomnienie poszczeg6lnych,
znaczacych na poziomie lokalnym, bitew staczanych faktycznie lub zgodnie
z lokalng legendg przez chrzescijan z wojskami Mauréw. S3 uzaleznione od
dni celebrowanych jako zwigzane w kalendarzu z poszczegélnymi postaciami
$wietych, majacych jakoby przyczyni¢ sie do niegdysiejszych zwyciestw lub po
prostu bedacych patronami danych miejscowos$ci. Wroga strone reprezentuja
zaréwno kalifowie, jak i muzulmanscy dowédcy, zolnierze czy prosci zoldacy,
kaperzy i berberyjscy piraci. Podobnie chrzescijatiskie oddziaty podzielone sa
wedlug rangi oraz pochodzenia.

W przypadku Alcoy, ktére nalezy do miasteczek stynacych z przepychu
obchodéw, inscenizacje organizowane s3 przynajmniej od schytku XIX w.,
a moze znacznie wcze$niej, w okresie pomiedzy 21 a 24 kwietnia'®. Maja
przypominac bitwe pod Alcoy z 1276 r., w ktérej, zgodnie z popularng wersja
minionych dziejéw, chrzescijaiiska ludno$¢ miasteczka stang¢ miata w kon-
frontacji z oddzialami muzulmanskiego przywédcy o imieniu Al-Azragq.
W sposéb integralny zwigzane sa z dniem Sant Jordi**, czyli $w. Jerzego.

10 Zwana jest ona w walenckim Moros i Cristians.

1 Jest to nazwa w wersji kastylijskiej, ktéra obowiazywata jako jedyna do czasu transfor-
magji ustrojowej. W lokalnej, walenckiej wersji jego pisownia — przy identycznej wymowie
— to Alcoi. W tekscie postuguje sie konsekwentnie nazwa Alcoy, cho¢ nalezy je traktowac jako
réwnoprawne.

2 Analogicznie jak w powyzszym przypisie. Jej walencki odpowiednik to La Vila Joiosa.
Nazwy kolejnych miast i miasteczek, poniewaz jedynie je wymieniam, podaje wylacznie
w wersji kastylijskiej.

3 Wspélczesnie, na wniosek urzedu miasta, zadecydowano o przesunieciu obchodéw
w taki sposéb, aby ze wzgledéw pragmatycznych obejmowaly koniec tygodnia, a tym samym
dni wolne od pracy.

* Jest to lokalna, walencka nazwa $wieta, ktéra weszta na state do uzusu jezykowego.
Stosowana jest zwyczajowo, czesciej niz hiszpaniska wersja (czyli San Jorge) i to réwniez
w rozmowach w jezyku kastylijskim. Z tego powodu wlasnie ona jest zasadna w tekscie.
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Poniewaz mial sie przyczyni¢ do zwyciestwa chrzescijan®®, daty obchodéw
wyznaczone zostaly tradycyjnie jako sasiednie wzgledem 23 kwietnia, ktéry
jest dniem jego imienia. Obchody w Alcoy znane s3 ze starannie inscenizowa-
nych procesji, tradycyjnie przypadajacych zatem na 22 kwietnia, w ktérych
biora udzial szwadrony wojsk chrzescijariskich oraz mauryjskich. Kolejnos¢
pochodu zmieniana jest co rok, z dowodzeniem przyznawanym rotacyjnie.
Na dzien ostatni, tj. 24 kwietnia, wyznaczona jest data pertraktacji miedzy
postannictwami obu wojsk, a wreszcie batalii, w ktérej zwyciezaja chrzesci-
janie.

Obchody w Villajoyosie odbywaja sie pomiedzy 24 a 31 lipca przy okazji
dnia Santa Marta, czyli $w. Marty. Barwne procesje Mauréw i Chrzescijan
przechodza przy muzyce przez ulice miasta w dniach 25 i 26 lipca. W dniu
nastepnym organizowana jest inscenizacja krwawej kolizji dwéch przeciw-
nych $wiatéw: z lodziami Mauréw nacierajgcymi na wybrzeze i chrzedcija-
nami bronigcymi go przy uzyciu artylerii, a w dalszej kolejnosci bitwa na
ladzie. Kulminacjg obchodéw jest przejecie zamku najpierw przez Maurdw,
ale w ostatecznym rozrachunku — nieodmiennie przez chrzescijan. Wpraw-
dzie Albert-Llorca i Gonzalez Alcantud (2003: 9) twierdza, ze wiekszo$¢ fiest
typu Moros y Cristianos wyksztalcita sie na terenie Wspélnoty Autono-
micznej Walencji dopiero w pierwszych trzech dekadach XIX w., ale wladze
lokalne i organizatorzy chwalg sie, ze tradycja inscenizacji w tejze miejsco-
wosci trwa przynajmniej od ponad 250 lat. W popularnych interpretacjach
jest mowa o tradycji siegajacej Sredniowiecza — jednak z niescistoscia, czy
chodzi o fieste czy same zdarzenia, ktérych ma by¢ ilustracja. Podobnie jak
inne spektakle z tej kategorii, stanowig swobodng reinterpretacje faktéw hi-
storycznych z zaangazowaniem $wietej postaci przyczyniajacej sie do zwycie-
stwa chrzescijan'®.

Dociekanie, w jakim zakresie spektakle typu Moros y Cristianos sg od-
zwierciedleniem faktéw historycznych, jest bezzasadne, a ich gléwny walor
stanowi efektowna teatralizacja. Zdarzenia zwigzane z walkami przedstawi-
cieli $wiata islamu z chrzeécijanami sa deformowane i przenoszone w inny
kontekst, czy to miejskiego rynku, placu, ulicy czy portu, a nastepnie odtwa-

% Jego posta¢ na grzbiecie rumaka miala ukaza¢ sie na murach miasta i stanowi¢ znak
zwyciestwa chrzescijan w bitwie, w zwigzku z czym uznano go za patrona obchodéw.

16 Zgodnie z lokalnie powtarzana legenda, w bitwie z piratami berberyjskimi, ktérymi
dowodzit Zalé-Arraez, do zwyciestwa przyczynila sie sw. Marta, $ciggajac na miasteczko po-
wddz, ktéra zapobiegla przedostaniu sie ich na lad. Jest to wersja powtarzana przy okazji
obchodéw i widniejgca w ulotkach, a uczestnictwo postaci $wietej tym bardziej wzmacnia ale-
gorie walki dobra ze ztem. Istniejg wzmianki w pi$miennictwie hiszpaniskim na temat postaci
tego dowddcy jako wptywowego korsarza, zagrazajacego wybrzezom tego regionu (por. np.
Salvador 1972: 89, Berenguer Barcel6 1974: 56).
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rzane w aranzowanych, a nie rzeczywistych sytuacjach oraz przy scenografii
faczacej szereg fikcyjnych elementéw — stanowiac batalistyczne fantasma-
gorie. Odziez i rynsztunek aktoréw jedynie luzno nawigzuja do realiéw hi-
storycznych, a ich zasadnicza rolg jest przycigganie uwagi piekna forma oraz
budzenie u publicznosci jednoznacznych skojarzen. Gdy przedstawienia od-
bywaja sie na nadbrzezach miast portowych, to samo dotyczy mauryjskich
todzi.

Postaci chrzescijan s3 rasy biatej i wygladaja jak europejscy krélowie
czaséw $redniowiecza, rycerze oraz zotdacy widziani oczami wspétczesnego
odbiorcy, z olbrzymim zréznicowaniem oraz ubarwieniem rzeczywistosci,
zwlaszcza gdy chodzi o pokazanie, ze pochodza z réznych czesci Iberii czy
tez szerzej — Europy. Figury Mauréw poddawane sa dodatkowej egzotyza-
cji (por. Albert-Llorca i Gonzélez Alcantud 2003: 14). Przedstawiani sg nie
tylko — jak pozwole to sobie nazwa¢ — jako stereotypowo arabscy. Sg wéréd
nich postaci czarnoskdre oraz o rysach, ktére odbiegaja od konwencjonal-
nych wyobrazen o europejskosci. Odziani sa tak, aby kojarzy¢ ich z tym, co
egzotyczne badZ orientalne, z obfita iloscig zlota oraz suto dekorowanych
materii. Podczas gdy chrzescijanie wystepuja w niektérych bitwach konno,
drudzy dosiadajg wielbtagdéw badz stoni. Towarzyszacy im kaperzy i korsarze
bywaja obdarci, pokrwawieni, pozbawieni oka i z papuga na ramieniu — aby
odczytanie przekazu, ze jako cywilizacyjnie obcy s3 niebezpieczni czy ,,po
stronie z1a”, byto dla odbiorcéw atwe.

Zakonczenie

Mozna by postawi¢ pytanie: na ile dostownie traktowany jest religijny funda-
ment tychze fiest i jak duze ma znaczenie dla aktoréw oraz publicznosci. Dla
hiszpanskich odbiorcéw oczywiste jest, ze stanowia one alegorie walki mie-
dzy chrzescijaiistwem i islamem, traktowanymi in extenso jako walka miedzy
dobrem a zlem. Jej schemat oraz taka aksjonormatywnie uproszczona inter-
pretacja przewijata sie w Hiszpanii przez wieki, a wyobrazenie o okrut-
nych Maurach zakorzenione jest w wyobrazni zbiorowej.

Spektakle te s3 jednak dzi$ przede wszystkim szansa na pobudzenie
koniunktury gospodarczej, a widzom zapewniaja okazje do zabawy. S3 tez
przedmiotem konfliktéw, w ktdére angazuja sie wtadze gminne i drobni przed-
siebiorcy, sklepy sieciowe oraz obiekty wielkopowierzchniowe, o prawo do
prowadzenia handlu w dni $wigteczne, a ustalenia w sprawie sg przedmiotem
doniesien prasy lokalnej. Dzieki rozwojowi turystyki zaréwno na poziomie
krajowym, jak i miedzynarodowym, co ma miejsce w Hiszpanii nieprzerwanie
mniej wiecej od lat 60. XX w., ze skokowym wzrostem w kolejnych dekadach,
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coraz wieksza czes$¢ publicznosci to turysci, a bajeczne inscenizacje stanowia
dla nich gltéwng atrakcje. Istotny jest ich wymiar komercyjny, zwlaszcza ze
towarzysza im nie tylko fajerwerki i koncerty, ale tez pokazy gastronomiczne
oraz jarmarki, na ktérych sprzedawane jest jedzenie, napoje i pamiatki. Dla
miejscowosci, ktdre niefortunnie pod wzgledem ekonomicznym potozone sg
w pewnej odleglosci od wybrzeza'’, zatem pozbawione zwigzanych z nim do-
chodéw z turystyki czy przeladunku towaréw, fiesty przedstawiajace walke
ynaszych” z ,obcymi” stanowia tym wiekszg szanse. Wspédlczesnie bardziej
niz o religie chodzi o zwiekszenie atrakcyjnosci turystycznej, a tym samym
wzmocnienie pozycji gospodarczej oraz symbolicznej w rywalizacji miast.
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Moros y Cristianos. A Motif of the Confrontation Between Islam and
Christianity in Spanish Culture

Abstract

The article is dedicated to traditional festivities called Moros y Cristianos, or in
a literal translation: Moors and Christians, which are widespread in a number
of autonomous communities in Spain, including Valencia, Andalusia, Murcia,
Castille-la Mancha and many others. The name literally means Moors and Christians
and is used with reference to festivities commemorating real or legendary battles
between two civilizations during the Spanish Reconquista (or: reconquest) with
Christians finally taking over the Iberian Peninsula. For a few centuries it has been
serving as a modus operandi for depicting an eternal conflict between Christianity
and Islam in the street culture, hence: reconstructing images of civilizational oddity
of Muslims.

Keywords: Spain, Islam, alien, folklorization, popular culture.
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