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Sens zycia i sens wszechswiata w ekofilo-
zofii Henryka Skolimowskiego

Pytanie o sens zycia towarzyszy ludziom od najdawniejszych czaséw, jed-
nak szczegdlnie czesto pojawia sie ono w czasach kryzysu kultury i war-
tosci duchowych, bedac odpowiedzia na dramatyczne przezycie, jakim jest
utrata $wiadomosci sensu. To negatywne doznanie staje sie wspélczesnie
udziatem coraz wiekszej liczby jednostek, w élad za tym, jak ostabieniu ule-
gaja wiara i religia. Osoby zaprzeczajgce istnieniu sfery nadprzyrodzonej
skupiaja uwage na ziemi i doczesno$ci, poszukujac spelnienia w §wiecie débr
materialnych. Sa przekonane, ze zbawienie nastapi¢ moze w porzadku czysto
naturalnym, poprzez zwiekszong konsumpcje towaréw i ustug, upiekszanie
wlasnego ciala czy oddawanie sie przyjemnosciom zmystowym. Tymczasem
juz Platon zauwazyl, ze zadne dobro tego $wiata, naznaczonego niedosko-
naloscia i cierpieniem, nie moze da¢ cztowiekowi pelni szczescia. Catkowite
zaspokojenie ludzkich pragnienn mozliwe jest za sprawa dobra idealnego’
badz — jak utrzymuja chrzescijanie — Boga, ktéry jako Absolut jest zarazem
dobrem nieskoniczonym.? W tej ostatniej perspektywie celem cztowieka wie-
rzacego staje sie zjednoczenie z Bogiem oraz udzial w Jego zyciu osobowym
i wiecznej szczesliwosci, ktérej jest On gwarantem i zrédlem.?

Mimo iz wspdlczesne spoleczenstwa osiggaja coraz wyzszy poziom zor-
ganizowania i nasycenia technikg, co prowadzi do wzrostu dyscypliny i racjo-
nalnosci jednostek, to jednak czesto utrudniaja swoim cztonkom zdobycie
szcze$cia i harmonii. W érodowisku zlaicyzowanym, dotknietym atomizacja
spoleczna i relatywistycznym permisywizmem, cztowiek zostaje pozbawiony
moralnych drogowskazéw i podstaw do okreslania sensu egzystencji. Histo-
ria ludzkosci nie jest wiec, jak uwazal o$wieceniowy filozof Antoine Nicolas

1J. Galarowicz, Szczescie na manowcach: liberalizm — hedonizm — selfizm, Wydawnictwo
Marek Derewiecki, Kety 2017, s. 43-45.

2S. Ziemianski, Teologia naturalna. Filozoficzna problematyka Boga, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2008, s. 309.

%J. Maritain, Czlowiek i paristwo, przel. A. Grobler, Znak, Krakéw 1993, s. 156.
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Condorcet, triumfalnym pochodem w kierunku intelektualnej i moralnej
doskonalosci czlowieka,? lecz procesem, ktéry — mimo zdumiewajacego
postepu naukowo-technicznego — zdaje sie obecnie prowadzi¢ do kryzysu
cywilizacyjnego w wielu dziedzinach. Dzieje sie to przede wszystkim za$
w sferze moralnosci i relacji miedzyludzkich, ktére wskutek nadmiernego
indywidualizmu i pogoni za pieniedzmi ulegaja powaznemu ostabieniu®.
W pewnych aspektach, zwigzanych gléwnie z biofizyczng kondycja jed-
nostki, jakos¢ ludzkiego zycia, zwlaszcza w krajach rozwinietych i rozwija-
jacych sie, znaczaco roénie. Jednakze biorac pod uwage dziedziny ludzkiej
psychiki i duchowosci, nalezy odnotowac pewien regres. Postep naukowo-
-techniczny oraz nasilajace sie w cywilizacji Zachodu zjawisko konsump-
¢jonizmu skutkuja atrofia wartosci duchowych. Zamiast tych ostatnich
preferuje sie dobra materialne, czego bolesnym nastepstwem okazuje sie
swoista pustka duchowa, jaka odczuwa dzi$ wiele oséb, ktére po wykona-
niu obowiazkéw zawodowych i rodzinnych nie s3 w stanie czerpa¢ radosci
z wlasnej egzystencji, odczuwajac niepokéj, a nawet frustracje. Najbardzie;
dotkliwym problemem staje sie jednak niemozno$¢ odnalezienia indywidu-
alnego sensu istnienia, co w skrajnych przypadkach prowadzi¢ moze do tzw.
nerwicy noogennej (nerwicy duchowej). Zdaniem austriackiego psychiatry
i psychoterapeuty Viktora E. Frankla, dotyka ona w dzisiejszych czasach co-
raz wieksza liczbe 0s6b i w duzym stopniu obniza komfort ludzkiego zycia.
Byt ludzki — w opinii twércy logoterapii — posiada bowiem co$ w rodzaju
»woli sensu”, bedac nieustannie skierowanym na cos, co lezy poza nim. In-
nymi stowy, dla cztowieka charakterystyczna jest autotranscendencja, ktéra
przejawia sie w tym, ze istota ludzka dazy do zrealizowania jakichs wartosci
i osiggniecia sensu.®

Pytanie o sens stanowi fundamentalne i nietracace nic ze swej aktualno-
$ci zagadnienie, ktére dla jestestwa ludzkiego jest jednym z podstawowych
doswiadczen metafizycznych, a refleksja nad nim oznacza pochylenie sie
nad tym, co kazdego z nas najbardziej obchodzi.” Bardziej niz $mierci boimy
sie bowiem zycia pozbawionego sensu. Chcemy, aby nasze zycie mialo sens,
pewna doniostos¢, wage, poswiecone bylo komus lub czemus$, a ponadto

*A.N. Condorcet, Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego przez dzieje, przel. J. Hartleb, PWN,
Warszawa 1951, s. 211.

°K. Bolesta-Kukutka, Socjologia ogélna, Oficyna Wydawnicza ASPRA-JR, Warszawa 2003,
s. 341.

6R. Klamut, Potrzeba sensu zycia a obraz siebie, ,Roczniki Psychologiczne” 1998, nr 1, s.
98-99.

7K. Sniezynski, Filozofia sensu jako odpowied na kryzys metafizyki. W strone nowej ,filozofii
pierwszej”, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 2008, nr 22, s. 215-216.
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wzrastalo ku osobowej petni®. Czlowiek, jak kazda istota zywa, ma wiele
potrzeb. Przy czym struktura jego organizmu jest wyjatkowo zlozona, stad
bedace jego udziatem potrzeby sg szczegdlnie réznorodne. Obok wspélnych
ludziom i zwierzetom potrzeb naturalnych, zwanych inaczej biologicznymi
lub organicznymi, wyrézni¢ mozna réwniez potrzeby, ktére wystepuja tylko
u czlowieka i zwigzane s3 z jego natura cielesnoduchows. Podczas gdy do
potrzeb naturalnych zalicza sie m.in. potrzeby pokarmowe i plciowe, to do
wyzszych — towarzyszacych wylacznie zyciu typowo ludzkiemu — potrzeby
poznawcze, estetyczne, moralne i duchowe. Potrzeba — wynikajac z jakie-
go$ braku, ktéry domaga sie uzupelnienia, aby organizm mégl normalnie
funkcjonowaé — jest czynnikiem aktywizujacym istote zywa, a w przypadku
cztowieka takze ukierunkowujacym jego swiadome dziatanie. Wéréd potrzeb
wyzszych poczesne miejsce zajmuje potrzeba sensu zycia. Z uwagi na swoja
doniostos¢ nazywa sie jg ,potrzeba potrzeb”, gdyz bez jej zaspokojenia czlo-
wiek nie jest w stanie normalnie zy¢ ani dziata¢. Kazdy z nas istnieje w cza-
sie i zmaga sie ze zjawiskiem przemijania oraz zmuszony jest rozwigzywac
napotykane w codziennym zyciu problemy. Musimy przejawia¢ aktywnos¢
i dokonywa¢ wyboréw, stawiac czola wyzwaniom. Jednakowoz nie mogliby-
$my tego robi¢ bez wytworzenia sobie, bardziej lub mniej $wiadomie, jakiej$
koncepdji sensu zycia. Bez niej wszystko statoby sie dla nas bezsensowne.
Zaspokojenie potrzeb wyzszych — potrzeby sensu zycia w szczeg6lnosci —
jest warunkiem sine qua non uczucia szczescia i pogody ducha, jak réwniez
ubogacenia naszego zycia wewnetrznego.’

Sam termin ,sens” nie jest fatwy do zdefiniowania. W przekonaniu J6-
zefa Tischnera (1931-2000) nalezy on do poje¢ pierwotnie niedefiniowal-
nych, oznaczajac to, dzieki czemu co$ jest zrozumiate. Zgodnie z taciniskim
zrédlostowem przez termin ten rozumie sie zmysl, poznanie zmystowe lub
uczucie, a ponadto sposéb myslenia, poglad, okreslony sad, znaczenie oraz
smak lub gust.’ Mozna oczywiscie wskaza¢ na rézne odmiany pojecia sensu.
Pierwsza jest pojecie rozumiane semiotycznie, w ktérym sens charaktery-
zuje sie przez odniesienie do znaku i znaczenia. Wyrdznia sie takie jego ro-
dzaje, jak:

® sens logiczny, zgodnie z ktérym za sensowne uwaza sie zdania
oznajmujace majace wartos$¢ logiczng prawdy lub falszu, sens kul-
turowy, wedle ktérego pewne symbole, rzeczy, obyczaje, rytualy
i miejsca dla czlonkéw okreslonej kultury przedstawiaja wyjatkowo
duze znaczenie,

8Ibidem, s. 222-230.
9K. Bujnowski, Pytanie o sens zycia, ,Studia Ecologiae et Bioethicae” 2006, nr 4, s. 125-126.
10 Ibidem, s. 121.
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® sens jezykowy, w $wietle ktérego sensowne sg wszystkie wyrazenia
i zdania danego jezyka, jakie przez jego uzytkownikéw uznawane sa
za poprawne oraz
® sens poznawczy, ktéry przypisuje sie wszystkim doznaniom,
pojeciom, wyobrazeniom i koncepcjom stuzacym reprezentowaniu
poznawanej przez czlowieka rzeczywistosci.
Semiotyczne rozumienie sensu nie nawigzuje jednak bezposrednio do poje-
cia sensu zycia. Ten ostatni moze natomiast zosta¢ objasniony za pomoca
dwéch kolejnych odmian sensu — teleologicznej i aksjologicznej. Zgodnie
z pierwsza z nich przyjmuje sie, ze sensowne jest to, co celowe, zaréwno we-
wnetrznie, jak i zewnetrznie. W tym znaczeniu sens ma wiec np. postepek,
zmierzajacy do czego$ akt czy celowo skonstruowany uktad. Przy czym tele-
ologiczne pojecie sensu znajduje zastosowanie przede wszystkim w odniesie-
niu do dziatan — jezeli jakie$ dzialanie i wybrane do jego przeprowadzenia
$rodki sa stosowne i pozwalaja na osiggniecie zamierzonego celu, to cale
przedsiewziecie zastuguje na miano teleologicznie sensownego. W kontek-
$cie niniejszych rozwazan szczegélnie przydatne okazuje sie jednak przede
wszystkim aksjologiczne pojecie sensu, w ktérym zwraca sie uwage na war-
tos$¢ jako czynnik konstytuujacy sens i stanowiacy jego zrédlo. W takiej
perspektywie istnienie jakiego$ przedmiotu jest aksjologicznie sensowne
dzieki jego wartosciowosci. Co sie tyczy samego sensu zycia, to warto do-
da¢, ze osiggniecie go mozliwe jest za sprawg obierania okreslonych celéw,
lecz nie catkowicie dowolnych — wszakze w takiej sytuacji sens ludzkiemu
istnieniu mogtyby nada¢ réwniez cele zle i pozbawione glebszych wartosci
— ale dobrych i wzniostych. Dazenie do czegos, co jest bezwartosciowe lub
przeciwwarto$ciowe, nie sprawi nigdy, ze ludzkie zycie bedzie obiektywnie
sensowne. W pewnych sytuacjach moze co najwyzej przynie$é¢ niektérym
jednostkom zludne i oparte na subiektywnych mniemaniach poczucie spel-
nienia badz chwilowego zadowolenia'. Niemniej kazda jednostka ludzka,
aby mogla odczuwaé ze swego zycia rado$¢, musi by¢ $wiadoma jego war-
todci i sensu. Aby czlowiek — stwierdza Wladystaw Tatarkiewicz — ,mdgt
by¢ zadowolony z zycia, jednym z najistotniejszych warunkéw jest, aby byt
przekonany, ze ma ono jakis sens, jaka$ wartos¢”*2.

Zaprezentowane powyzej stanowisko autora rozprawy O szczesciu nie zo-
stato przywotane przypadkowo, albowiem Henryk Skolimowski, ktérego roz-
wazania na temat sensu zycia i pozostajacego z nim w $cistym zwigzku sensu
wszech$wiata stanowia gtéwny temat niniejszej pracy, studiowal filozofie

™ A. Ploszczyniec, Czy sens zycia jest tym samym, co cel zycia? Rozwazania aksjologiczne,
»Analiza i Egzystencja” 2017, nr 37, s. 49-51.

12W. Tatarkiewicz, O szczesciu, PWN, Warszawa 1962, s. 36.
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pod kierunkiem czotowych przedstawicieli szkoly lwowsko-warszawskiej —
w tym takze Tatarkiewicza, prowadzacego wéwczas seminarium z estetyki.
Skolimowski, podzielajac przekonanie swojego mistrza, twierdzi, ze czlowie-
kowi do osiaggniecia szczescia i spelnienia niezbedna jest swiadomo$¢ sensu
istnienia zaréwno jego indywidualnego bytu, jak i $wiata, ktéry go otacza®®.
W kulturze wspélczesnej — przede wszystkim kregu panstw euroatlan-
tyckich, ale réwniez tych rejonéw globu, ktére czerpia od nich wzorce — pre-
ferowane sg wartoéci utylitarne. Forsuje sie je kosztem wartosci duchowych,
ktére przegrywaja z mysleniem czysto technicznym i pragmatycznym. Sko-
limowski uwaza, ze prowadzi to do otumanienia spoleczenistwa i nasilenia
sie fali konsumpcjonizmu, ktéry staje sie rodzajem ucieczki przed egzy-
stencjalng pustka, jaka dotyka wielu ludzi w stechnicyzowanej cywilizacji
Zachodu. Technika, w ktérej w XX i XXI w. dokonal sie ogromny postep, uczy-
nita ludzkie zycie bardziej komfortowym i dostatnim. Jej wytwory utatwiaja
cztowiekowi prace i sprawiajg, ze nie jest on juz bezbronny w konfrontacji
z przyroda, bowiem w duzym stopniu moze sobie ja podporzadkowaé. Jed-
nakze jego egzystencja ulegla strywializowaniu. Zamiast wzbogaca¢ swoja
duchowos¢, oddal sie pogoni za dobrami materialnymi. Zawladneta nim
ymentalnos¢ technologiczna”, zgodnie z ktérg najwazniejsze sg dla niego
konkurencja, wydajnos¢ i uzytecznos¢ praktyczna. Na siebie samego i ota-
czajaca go rzeczywistos$¢ zaczal spogladaé przez okulary hotdujacej obiek-
tywizmowi i empiryzmowi wspélczesnej nauki. Jednakze typowy dla niej
aparat pojeciowy, z ktérym zaznajamia sie juz uczniéw szkét podstawowych,
utrudnia dotarcie do tego, co ponadfizyczne, a wlasnie taki charakter ma
$wiat wartosci duchowych — estetycznych, moralnych i religijnych. Tylko
autentyczne zinternalizowanie tego $wiata moze uczyni¢ ludzka egzystencje
sensowna. Problem jednak w tym — twierdzi Skolimowski — ze wspétcze-
$nie bardzo trudno jest tego dokona¢. Tempo zycia jednostek zaabsorbowa-
nych pogonia za bogactwem i dobrami konsumpcyjnymi jest zbyt szybkie
i staje sie przyczyna licznych nerwic oraz frustracji. Dominujacy obecnie
w cywilizacji zachodniej system spoteczno-polityczny, w opinii ekofilozofa,
ukierunkowany jest na wzmacnianie aspiracji materialnych, ktérych zaspo-
kajanie dokonuje sie bardzo czesto kosztem szkodzenia innym ludziom i ca-
tym kulturom, a przede wszystkim $rodowisku naturalnemu, ktére u progu
XXI w. okazuje sie zdegradowane na tyle powaznie, iz mozna powatpiewac
w racjonalno$é odpowiedzialnych za ten stan rzeczy istot ludzkich. Zdewa-

M. Murzyn, Henryka Skolimowskiego krytyka konsumpcjonizmu, [w:] Rodzina w spole-
czenstwie konsumpcyjnym, V. Tanas, W. Welskop (red.), Wydawnictwo Naukowe Wyzszej
Szkoty Biznesu i Nauk o Zdrowiu, £6dz 2018, s. 293-295.

1 H. Skolimowski, Technika a przeznaczenie cztowieka, ETHOS, Warszawa 1995, s. 6-19.
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stowana przyroda wywiera bowiem negatywny wplyw nie tylko na fizyczna,
ale tez na psychiczng i duchowa kondycje cztowieka. Bez kontaktu z naturg
nie moze on osiggnac stanu wewnetrznej harmonii, dlatego — zdaniem Sko-
limowskiego — model zycia spotecznego, jaki dominuje dzi§ w swiecie Za-
chodu, nalezy uzna¢ za antyludzki."

Skolimowski nie poprzestaje jednak na krytyce wspélczesnej kultury.
Holduje on bowiem zalozeniom filozoficznym aktywizmu, wedle ktérego
przyjmuje sie, ze rolg uczonego jest nie tylko analizowanie i opisywanie rze-
czywistosci spolecznej i przyrodniczej, ale tez dazenie do jej naprawy.'® Nie-
wlasciwe style i strategie zycia ludzi — twierdzi polski mysliciel — musza
zosta¢ zmienione, tak aby poprawie ulegla kondycja psychiczna i duchowa
jednostek. Dominujacy dotychczas, poczawszy od czaséw nowozytnych,
$wiatopoglad mechanistyczny, poskutkowal wszakze zrodzeniem sie w $wia-
domosci cztowieka pogardliwego stosunku do srodowiska naturalnego, ktére
uznane zostalo za magazyn surowcéw. Trzeba wiec zaczaé od przeobrazenia
ludzkiego myslenia — rozpraszajacy rzeczywistos$¢ i pozbawiony rewerencji
dla zycia paradygmat mechanistyczny nalezy, zdaniem Skolimowskiego, za-
stapi¢ paradygmatem holistycznym, w ktérym preferowang postawa nie by-
faby eksploatacja przyrody i innych ludzi, lecz cze$¢ dla calego wszechswiata,
aw szczegdlnosci wszystkiego, co zywe. Nasze dziatanie, w przekonaniu eko-
-filozofa, uwarunkowane jest tym, w jaki spos6éb myslimy i jak postrzegamy
samych siebie oraz otaczajaca nas rzeczywistos¢. Przy czym najwazniejsza
role odgrywa filozofia, gdyz od dominujacej w danej epoce ogdlnofilozoficz-
nej wizji $wiata zalezy w ostatniej instancji to, jaki charakter majg tworzone
przez czlowieka nauka, sztuka, architektura i technologia. Zas w zwigzku
z tym, ze zyjemy w uniwersum, w ktérym wszystko jest wzajemnie potaczone
i poszczegdlne jego elementy sa od siebie wspélzalezne, to ogét ludzkich
dziatan, caly swiat kultury, ktéra cztowiek rozwija, oddziatuje na srodowisko
naturalne. Natomiast od stanu, w jakim znajduje sie to ostatnie, w przemoz-
nym stopniu zalezy z kolei biofizyczna, jak réwniez psychiczna i duchowa
kondycja istot ludzkich. Dlatego Skolimowski uwaza, ze skazenie przyrody
jest nade wszystko poklosiem zatrucia umystéw ludzi szkodliwymi ideami,
ktére dajg asumpt do preferowania wartosci utylitarnych i oddawania sie ka-
tastrofalnemu w skutkach dla biosfery konsumpcjonizmowi.’” Tymczasem
— jak zauwaza polski mysliciel — srodowisko zatracamy

>H. Skolimowski, Nadzieja matkg mqdrych, Akapit Press, £6dz 1993, s. 5-7.

6 JW. Creswell, Projektowanie badan naukowych. Metody jakosciowe, ilosciowe i mieszane,
przel. J. Gilewicz, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 2013, s. 34-35.

"H. Skolimowski, Wizje nowego millenium, Wydawnictwo EJB, Krakéw 1999, s. 11-13.
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[...] nie jako jeden z artykuléw, ktére posiadamy. Tracimy $rodowisko, bo
utraciliémy Boga i zatraciliémy siebie. Srodowisko to my, to czes¢ kosmosu,
to czesdd $wietosci, ktdra pulsuje caly swiat. Gdy widzimy w $rodowisku li
tylko zasoby naturalne, to popelniamy pierwszy grzech przeciw jednosci
$wiata, przeciw holistycznej wizji czlowieka i kosmosu.™®

Wkroczenie w ere ekologiczng, w ktérej dominujacym $wiatopogladem sta-
aby sie forsowana przez Skolimowskiego ekofilozofia, mogloby zatrzymac
dokonujace sie obecnie w przyrodzie procesy degradotworcze, a takze przy-
wrécié czltowiekowi $wiadomos$¢ sensu jego istnienia. ,Filozofia ekologiczna
— pisze polski uczony — jest par excellence filozofig zycia. Stara sie by¢ stra-
tegia zycia madrego, godnego, integralnego™®. Zycie rozsadne, a zarazem
sensowne w teleologicznych i aksjologicznych znaczeniach tego terminu,
to w przekonaniu Skolimowskiego egzystencja, ktéra przebiegataby w mysl
podstawowych zaleceni ekoetyki. Sg nimi m.in.: nakaz rewerencji (czci) dla
catego uniwersum, odpowiedzialnosci, wlasciwej wstrzemiezliwosci polega-
jacej na skromnym i roztropnym gospodarowaniu §rodkami materialnymi
oraz ekosprawiedliwosci uwzgledniajacej nie tylko wszystkich ludzi na Ziemi,
réwniez tych z krajéw Trzeciego Swiata, ale tez pozaludzkie istoty zywe i ich
fundamentalne potrzeby, tak aby zachowana mogta zosta¢ bioréznorodnosé¢,
gdyz ochrona gatunkéw i bogactwa form zycia lezy w interesie czlowieka.
Srodowisko naturalne stanowi bowiem jego bytowy fundament, ktéry — je-
$li ludzko$¢ chce przetrwaé — musi zosta¢ otoczony trosky.?’
Najwazniejszym celem, jaki Skolimowski pragnie osiggnac¢ dzieki opraco-
wanemu przez siebie projektowi ekofilozofii, jest przywrdcenie cztowiekowi
sensu zycia. Wiele oséb, wskutek rozpowszechnienia sie $wiatopogladu na-
ukowo-technicznego, nie moze go wszakze obecnie odnalez¢. W paradygma-
cie mechanistycznym $wiat byt postrzegany jako skomplikowane urzadzenie,
ktére winno funkcjonowa¢ zgodnie z wola cztowieka. Kluczem do zapano-
wania ludzkosci nad przyroda okazywala sie wiedza, ktéra od nowozytnosci
ceniono tylko wtedy, gdy przynosita okreslong korzys¢ praktyczna. Nie do-
strzegano wiec autotelicznej warto$ci wszechdwiata, uwazajac go wylacznie
za agregat débr o charakterze czysto utylitarnym. Nie byl on co prawda cha-
osem, gdyz przypisywano mu $cisle uporzadkowane funkcjonowanie podiug
praw mechaniki, jednak jego struktura i sktadajace sie nan elementy mogly
jawi¢ sie cztowiekowi jako radykalnie obce i nieprzedstawiajace dla niego
wiekszego znaczenia. Nie ulega za$ watpliwosci, ze w sytuacji, w ktérej cala
struktura uniwersum bylaby pozbawiona sensu, trudno bytoby réwniez mé-

8 Ibidem, s. 12.
9 Tbidem, s. 19.
2 Jbidem, s. 13-14.
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wic o sensie ludzkiego istnienia.” Dlatego sens wszechswiata i egzystencji
cztowieka rozpatrywane sa przez Skolimowskiego tacznie. Eko-filozof chce
nakresli¢ takg wizje $wiata, w ktérej zaré6wno byt ludzki, jak i bedace miej-
scem jego zycia $rodowisko przyrodnicze, okaza sie sensowne i posiadajace
warto$¢ wsobng.??

Mysliciel proponuje, aby postrzega¢ wszech$wiat jako sanktuarium
— miejsce bezpieczne i przyjazne dla czlowieka. Tak ujmowany kosmos
— przekonuje Skolimowski —

[...] daje ci ubezpieczajaca $swiadomos¢, ze zyjesz w opiekuniczej, duchowej
przestrzeni, ze wszechswiat ma sens i twoje zycie ma sens. Dziala¢ w $wie-
cie w poczuciu, ze jest on sanktuarium, to czyni¢ go godnym czci i $wietym;
zarazem oznacza to tworzenie samego siebie jako istoty majacej godnosc
i sens. Czym wszech$wiat sie staje, to zalezy od Ciebie. Traktuj go jak ma-
szyne, a stanie sie maszyna. [...] Traktuj go z mitoscig i troska, a stanie sie
miejscem kochajacym i opiekuriczym. Z koncepcji $wiata jako sanktuarium
natychmiast wyplywa twoja w nim rola. Nie rola pionka, ktérym graja, nie
rola popychadta, ktére inni popychaja, ale rola kustosza, opiekuna spole-
gliwego, na ktére spada wielka odpowiedzialnosé za swoje zycie i za zy-
cie wszelkie! Z koncepcji $wiata jako sanktuarium wyplywa tak wiele, ze
wszystko sie zmienia.”

Skolimowski jest zdania, ze czlowiek, ktérego losy s3 integralnie splecione
z losami wszechéwiata, nie musi — pod warunkiem, iz zinternalizuje kon-
cepcje uniwersum jako sanktuarium — czué sie niczym twoér przypadkowy.
W opinii polskiego mysliciela przemawia za tym réwniez sformutowana
przez astrofizykéw zasada antropiczna, ktéra — interpretowana teleologicz-
nie (celowosciowo) — glosi, ze kosmos jest taki, a nie inny, gdyz zaréwno
jego struktura, jak i wszystkie zachodzace w nim procesy, zostaly ukierunko-
wane na wytworzenie samo$wiadomego bytu ludzkiego.?

Procesem, ktéry ma sens, jest przede wszystkim ewolucja wszechswiata,
majaca w przekonaniu Skolimowskiego charakter twérczy. Nie jest wiec ona
— jak utrzymuja zwolennicy redukcjonistycznego materializmu — gra $le-
pych i przypadkowych sit. Stanowi wszakze ukierunkowany proces, ktérego
nastepstwem jest powstawanie w kosmosie coraz bardziej ztozonych struk-
tur — poczawszy od materii, przez zycie, twércze i samo$wiadome zycie,

% S. Kowalczyk, Podstawy swiatopoglgdu chrzescijariskiego, Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1986, s. 426-428.

22H. Skolimowski, Zmierzch swiatopoglgdu naukowego, Odnova Limited, Londyn 1974, s.
107-108.

B H. Skolimowski, Wizje nowego millenium, s. 41.
2 Ibidem, s. 22.
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az po bosko$¢. Prowadzi zatem do sakralizacji uniwersum, ktére staje sie
$wietym siedliskiem czlowieka. Ten ostatni, zdaniem Skolimowskiego, na-
lezy do najbardziej cudownych i finezyjnych tworéw ewoluujacego kosmosu,
bedac niejako jego ukoronowaniem i arka, w ktérej ewolucja zdeponowata
swoje najcenniejsze atrybuty — samoswiadomos$¢ i duchowos(, za sprawa
ktérych mozliwy byl rozwéj swiata kultury. Podobnie jak inne istoty zywe,
jest on produktem ewoludji, jednakze przedstawia, z racji swej wyjatkowej
zlozonosci i szczegdlnych zdolnosci, wartoé¢ wyzsza od nich wszystkich.
Ekofilozofia Skolimowskiego okazuje sie wiec pewng odmiang biocentryzmu
hierarchicznego, w ktérym z jednej strony podkresla sie fakt, ze czlowiek jest
integralng czescig wszechswiata, a z drugiej strony usiluje sie wyeksponowac
jego doniostos¢ oraz cigzace na nim brzemie odpowiedzialnosci za losy ca-
fego uniwersum, ktérego jest on nie tylko biernym obserwatorem, lecz takze
wspottwoércg.”

W takiej perspektywie system filozofii ekologicznej opracowany przez
Skolimowskiego, moze uchodzi¢ za projekt, ktérego zasadniczym celem jest
uswiadomienie cztowiekowi, ze istnienie jego oraz wszech$wiata ma sens
i warto$¢, nieredukowalng do uzytecznosci i wydajnosci.

Marcin Murzyn

Meaning of Life and Sense of the Universe in the Eco-Philosophy of Henryk
Skolimowski

Abstract
The purpose of this article is to present the views of Henryk Skolimowski on the
meaning of life and the meaning of the world. According to Skolimowski, these issues
connect with each other. Nowadays man has lost his sense of life. The meaning of life

can give him the treatment of the cosmos as a holy sanctuary.
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