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Odczuwajac narod: estetyka martyrologii
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1 kwietnia 2010 r. w katastrofie lotniczej niedaleko Smoleriska w za-

chodniej Rosji zgineli tragicznie prezydent Polski Lech Kaczynski,
jego zona, kilkunastu parlamentarzystéw, dowédcy wojska, a takze inni cy-
wilni urzednicy panistwowi i znane postacie zycia politycznego w Polsce. Nikt
nie przezyt wypadku, ktéry pochlonat 96 ofiar. W ciaggu kilku godzin wypa-
dek zostal nazwany ,drugim Katyniem” w odniesieniu do samego wydarze-
nia oraz miejsca, do ktérego delegacja VIP-6w kierowala sie, aby upamietni¢
$mier¢ ok. 20 tys. polskich oficeréw, inteligencji i wiezniéw cywilnych zamor-
dowanych w 1940 r. przez NKWD.

Kilka dni po tragedii metropolita krakowski Stanistaw Dziwisz oznajmit,
ze prezydent i jego zona zostang pochowani w katedrze krélewskiej na Wa-
welu w Krakowie, ktdry jest miejscem spoczynku kréléw oraz najwiekszych
bohateréw. Kardynal ttumaczyl na konferencji prasowej, ze prezydent Ka-
czynski ,,z pewnoscia zastuguje, aby by¢ pochowanym na Wawelu, albowiem
zmarl w warunkach wyjatkowych, po bohatersku mozna by powiedzie¢, , b o
leciat do Katynia, by odda¢ w imieniu catego spote-
czenstwa hold meczennikom” (Newsweek.pl, 13 kwietnia 2010
— podkr. G.Z.). W tym sensie blisko§¢ Katynia, ktéry jest symbolicznym
miejscem martyrologii — czesto wspominanym jako ,,Golgota Wschodu” —
uczynita prezydenta Kaczynskiego godnym krélewskiego pogrzebu, nie zas
jego zycie czy prezydentura: blisko$¢ fizyczna, jako ze samolot rozbit sie w le-
sie katynskim; bliskos¢ historyczna, jako ze prezydent i jego delegacja byli
w drodze do Katynia, aby upamietni¢ 70. rocznice zbrodni; oraz bliskos¢ ide-
ologiczna, jako ze L. Kaczynski byt zwolennikiem tzw. polityki historycznej,
czyli politycznego kultywowania $wiadomosci historycznej jako narzedzia
dla wzmocnienia narodowej tozsamosci. To w ramach polityki historycznej
prezydent zorganizowal ,réwnolegte” wydarzenie upamietniajace, odrebne
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od celebrowanego kilka dni wcze$niej wspdlnie przez premieréw Polski i Ro-
sji, na ktére nie zostal zaproszony.

»Katyn” byt nie tylko symbolem miejsca polskiego cierpienia w czasie II
wojny $wiatowej, lecz réwniez wydarzeniem silnie utajnionym przez 50 lat
komunizmu. Wraz z upadkiem tego rezimu, jak to wyrazil premier Donald
Tusk, stal sie ,mitem zalozycielskim wolnej Polski”, poniewaz po 1989 r.
mozna byto w koricu o nim méwié. Zatem jest to jego bezposrednia blisko$¢
poprzez historyczne wydarzenie, obrécone w tym szczegdlnym scenariu-
szu, w $wiety symbol narodowej martyrologii i wolnosci, a takze w narracje
o $mierci prezydenta, ktéry zdoby! sobie status meczennika (fot. 1). Pomimo
kontrowersyjnego charakteru jego prezydentury, niewielkiego kapitatu poli-
tycznego oraz kwestionowania prezydenckich osiggnie¢, Lech Kaczynski zo-
stal uhonorowany krélewskim pochéwkiem, ktérym wyrédzniono tylko kilka
wyjatkowych postaci historycznych. Ale moc Katynia tkwila réwniez w tym,
iz wydarzenie to, ugruntowujac mit narodowy, starannie ksztattowato scena-
riusz mesjanistycznej martyrologii, dzieki czemu stato sie kluczem dla zro-
zumienia XX-wiecznej historii. Katastrofa samolotu oraz Katyn nakladaty

et

Fot. 1. Ksiazka ,Hold katynski”, przedstawiajaca tragedie smoleniska i wlaczajaca ja do wy-
obrazen dotyczacych Katynia, byla szczegélnie eksponowanym produktem w witry-
nie ksiggarni Naszego Dziennika w Krakowie, przy ul. Starowislnej, w czerwcu 2010 r.
Zestawiono z nig inne ksigzki méwiace o wielkoéci i meczenstwie narodu polskiego,
wytwarzajac silnie oddzialujacg wizualng narracje: m.in. umieszczono tam ,W cieniu
Czerwonej Gwiazdy”, plyte cd z kazaniami ksiedza Jerzego Popietuszki, ksigzke ,,Jan
Pawet IT Wielki” i przeznaczong dla dzieci ,Historie stawnych Polakéw”.

Fot. G. Zubrzycki.
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Fot. 2. Prowizoryczne oltarzyki upamietniajace Prezydenta Kaczynskiego staly sie niemal
trwalym wyposazeniem krzyzy i pomnikéw katynskich w calej Polsce, stajac sie wiz-
ualnymi wskaznikami wlgczania tragedii smolenskiej do martyrologicznej struktury
Katynia. Tutaj: Krzyz katyniski w Krakowie, ul. Grodzka, w marcu 2011 r. (zob. takze
fot. 8.)

Fot. Geneviéve Zubrzycki

sie wiec na siebie i rozwijaly wewnatrz struktur narodowej mitologii (fot. 2).
Jak jednak pézniej zobaczymy, martyrologizacja prezydenta Kaczynskiego
byla daleka od powszechnej akceptacji. W rzeczywistosci stala sie powodem
pierwszych peknie¢ w nadzwyczajnym ujawnieniu sie narodowej zaloby,
czego przyktadem byly glosne protesty organizowane po ogtoszeniu decyzji
kardynata Stanistawa Dziwisza o pogrzebie na Wawelu. Na krakowskich mu-
rach namalowano graffiti o tresci: ,Wawel dla Kréléw”.

W niniejszym artykule pokaze, ze narodowa mitologia jest strukturo-
wana przez historie, wcielana do kultury materialnej, umacniana w prakty-
kach powszednich i nadzwyczajnych, a takze konsumowana w praktykach
codzienno$ci; ostatecznie strukturyzuje rozumienie teraZniejszosci i po-
tencjalnie ksztaltuje przyszlos¢. Uwazam, ze nachodzenie na siebie oraz
wymiana pomiedzy réznymi miejscami materialnej obiektywizacji, senso-
rycznej percepdji i ich kondensacji wewnatrz transczasowych weztéw — na-
zywanych przeze mnie ,narodowym sensorium” (Zubrzycki 2011) — nadaje
narodowej mitologii jej specyficzna zywotno$¢. Mimo ze narodziny systemu
mitéw sa historyczne, czyli przypadkowe i kwestionowalne, to jednak wpi-
suja sie w pewien kontekst, okreélajacy zakres zaleznosci oddzialywania,
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wobec ktérego narodowe mitologie moga ksztaltowac narodowa tozsamos¢
lub mobilizowa¢ do dzialar nacjonalistycznych. Zadaniem dla tych badan
nad nacjonalizmem jest zidentyfikowanie kontekstéw — na konkretnych
przyktadach — w ktérych narodowa mitologia powstaje oraz odpowiedz na
pytanie: dlaczego oraz jak rézne s3 sposoby mitologizacji stanowiacej pod-
stawe dla rozumienia podmiotéw spolecznych. Podejme sie tego, analizujac
przypadek Polski: nakredle kontury dominujacej mitologii, identyfikujac
kontekst ukazujacy dwa gtéwne mity i oméwie proces, za sprawa ktérego po-
wstala spéjna polska mitologia. Najpierw pokaze, jak mit narodowy obrazo-
wany jest poprzez krystalizacje w kulturze materialnej, wcielany w rozmaite
praktyki i przedstawienia, dzieki ktérym ukazuje rodakom idee narodu w jej
konkretnosci. Nastepnie przeanalizuje, jak zmienita sie narodowa mitologia
wraz z upadkiem komunizmu i odbudowa panstwa narodowego. Na zakon-
czenie rozwaze wage mitéw narodowych wewnatrz réznych grup spotecz-
nych w kontekscie historii najnowszej.!

Anatomia polskiej martyrologii

Narodowa mitologia opiera sie na specyficznym opowiadaniu historii, ktére
pewne aspekty przesztosci uwypukla, a inne ukrywa, splata rozmaite watki
historyczne w sp6jna calosc, lecz zestawiajac fakty, interpretuje je mniej lub
bardziej dokladnie. Mitologia dominujaca w Polsce przedstawia sie nastepu-
jaco: pierwotnie katolicka Polska okreslana jest jako przedmurze chrzescijan-
stwa bronigce Europy przeciwko niewiernym (jakkolwiek zdefiniowanym).
Tozsamo$¢ narodu atakowanego przez niebezpiecznych sgsiadéw jest za-
chowywana oraz strzezona przez kosciét katolicki i jego najswietsza Matke
Boskg — Czarng Madonne z Czestochowy. Nar6d polski jest Chrystusem
miedzy narodami, umeczony za grzechy $wiata i zmartwychwstaly dla jego
zbawienia. Nie mniej wazne jest tez to, ze Polacy dali $wiatu papieza i wyba-
wili Zachéd od komunizmu.

Mitologia polska konstytuowana jest przez dwa rézne, lecz wzajemnie
wspierajace sie mity: istotnej katolickosci Polski oraz mesjanistycznej mar-
tyrologii. Mimo, ze wydaja sie one Polakom — i nam — jednym i tym samym
mitem, doskonale wkomponowanym w mitologiczng tkanine, w rzeczywi-

*Dane zrédlowe dla tego rozdziatu zostaly zebrane dzieki badaniom archiwalnym i etno-
graficznym w Polsce (prowadzonym przez ponad dwadziescia lat) oraz niedawnym badaniom
terenowym (w czerwcu-lipcu 2010, marcu 2011, czerwcu 2011). Sktadaja sie na nie podsta-
wowe teksty (poezja, sztuki teatralne, mowy polityczne, inskrypcje na zabytkach); materiaty
audiowizualne (fotografie, kino i filmy amatorskie; muzyka i sciezki dzwiekowe); i artefakty
(flagi, bizuteria, krzyze, pomniki, dewocjonalia).
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stodci przez dlugi czas byly postrzegane jako przeciwstawne, albowiem ni¢
martyrologiczna byta religijnie heterodoksyjna, jesli nie wprost heretycka.
Totez dopiero w XX w. za sprawg szczeg6lnych historyczno-strukturalnych
proceséw oba mity splotly sie razem tworzac koherentng mitologie.

Chociaz mit istotnie katolickiej Polski rozpoczyna sie ,juz na samym
poczatku”, ktérym bylo przyjecie chrzedcijanstwa przez ksiecia Mieszka
I i zalozenie panistwa polskiego w 966 r., to jednak gléwnie wyrazany byt
w XVII w. wraz ze zbieznoscia znaczacych wydarzen historycznych: w roku
1653 paulinscy mnisi obronili Czestochowe i odparli szwedzkich najezdzcéw
(przechodzac zaréwno do legendy, jak i historii), co stalo sie cudem przypisy-
wanym obecnosci w klasztorze ikony Czarnej Madonny. Jako wyraz wdziecz-
nosci krél Jan Kazimierz oddal w 1656 r. Polske pod opieke Maryi Dziewicy
i konsekrowat ikone , Krélowej Polski”. Jej kult zaczal sie rozprzestrzenia¢
podczas katolickiej kontrreformacji, w cieniu konfliktu z Ottomanami i za-
grozenia ze strony niewiernych.? Trzydziesci lat p6zniej, w roku 1683, krél
Jan III Sobieski wyzwolil Wieden od Turkéw, czym ,,potwierdzil” przyznany
juz w potowie XV w. status Polski jako antemurale christianitatis. Wéwczas
najwazniejsze tropy istotnej katolickosci Polski byly juz okreslone, znajdujac
wlasciwe sobie miejsce w mitologii.

Watek mesjanistycznej martyrologii zostal wyodrebniony w XIX w., kiedy
podzielona miedzy Rosje, Prusy i Austrie Polska zniknela z europejskich map
(1795-1918). Najbardziej wplywowi jej tworcy nie byli dzialaczami religij-
nymi, lecz poetami okresu romantyzmu, ktérzy poréwnali rozbiory Polski
do ukrzyzowania. W pismach trzech wieszczy: Adama Mickiewicza (1798-
1855), Juliusza Stowackiego (1809-1849) i Zygmunta Krasinskiego (1812-
1849), Polska stala sie ,Chrystusem miedzy narodami”: ztozona w ofierze
za grzechy $wiata, zostanie przywrécona do zycia, aby uwolni¢ ludzkos¢ od
absolutyzmu. Ta interpretacja rozbioréw zostala potaczona z profetycznym
objawieniem zwyciestwa Polski qua jej wskrzeszenie w poezji, sztukach te-
atralnych, a takze w innych tekstach, np. w Ksiegach narodu i pielgrzymstwa
polskiego A. Mickiewicza:

I rzekla na koniec Polska: Ktokolwiek przyjdzie do mnie, bedzie wolny
i rowny, gdyz ja jestem WOLNOSC. Ale krélowie poslyszawszy o tym za-
trwozyli sie w sercach i rzekli: Wypedziliémy z ziemi Wolno$¢, a oto powraca
w osobie Narodu sprawiedliwego, ktéry nie klania sie balwanom naszym!
P6jdzmy, zabijmy Naréd ten. I uknowali miedzy sobg zdrade [...]. I ume-
czono naréd polski, ztozono w grobie, a krélowie wykrzykneli: Zabilismy
i pochowali$my Wolno$¢. a wykrzykneli glupio [...]. Bo Naréd polski nie
umarl, cialo jego lezy w grobie, a dusza jego zstapila z ziemi, to jest z zycia

2J. Tazbir, La République nobiliaire et le monde: Etudes sur Ihistoire de la culture polonaise d
I'époque du baroque, Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk, Wroctaw 1986(1990), s. 119.
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publicznego, do otchlani, to jest do zycia domowego ludéw cierpigcych nie-
wole w kraju i za rajem, aby widzie¢ cierpienia ich. A trzeciego dnia dusza
wrdci do ciala, i Naréd zmartwychwstanie, i uwolni wszystkie ludy Europy
z niewoli [...]. a jako za zmartwychwstaniem Chrystusa ustaly na ziemi
calej ofiary krwawe, tak za zmartwychwstaniem Narodu polskiego ustana
w Chrze$cijaristwie wojny. (1944: 379-380)3

Ksiegi, opublikowane anonimowo w 1832 r., zaraz po upadku powstania
listopadowego objawily sie w postaci mszatu, ktéry powszechnie wspomi-
nany byt jako ,,Homilie Mickiewicza”. Ten archetypiczny cytat ilustruje, jak
mesjanizm zaopatrzyl Polakéw w gramatyke sensu éwczesnej sytuacji poli-
tycznej oraz w stownik méwienia o niej. Rozbiory byty w istocie szeroko opi-
sywane przy uzyciu religijnych metafor oraz alegorii: ,niewoli babiloniskiej”,
»zejscia do grobu” czy ,,czasu ukrzyzowania™.

Jezeli do polowy XX w. mesjanizm stanowiacy pojedynczy watek zostat
skutecznie spleciony z mitem istotnej katolickoéci Polski i akceptowany oraz
promowany przez sam Kosciél, to odkad , osobliwa swiecka ewangelia”™ wy-
razona przez Polakéw zaczela obiecywa¢ boskie wcielenie na ziemi, stala sie
prawie heterodoksja, a dla niektérych nawet wydawala sie herezja.® Ponadto,
jako ze Stolica Apostolska akceptowala rozbiory, polscy katolicy zostali po-
uczeni przez hierarchéw Kosciola, azeby skupili swoje mysli na rzeczach
wiecznych, a sprawy ziemskie pozostawili dla wtadz namaszczonych.” Poswie-
cenie sie nizszego kleru w narodowej sprawie stanowilo jednak wynagrodze-
nie dla pozycji hierarchii koscielnej i Watykanu.®? Polityczne i instytucjonalne
uwarunkowania byly rzeczywistym instrumentem w przeksztalceniu Ko-
$ciola w gléwng instytucje ,narodowa” spoteczenistwa obywatelskiego, ktére
zostalo wykluczone ze spraw publicznych, gdyz edukacja, rynek wydawniczy
iwolno$é do organizowania sie mialy w Polsce powazne ograniczenia. W tym
kontekscie kult oraz ceremonie religijne dostarczyly Polakom miejsca dla

3 Cyt. wedlug polskiego przektadu: A. Mickiewicz, Ksiegi narodu polskiego i pielgrzymstwa
polskiego, przel. Z. Stefanowska, Wydawnictwo im. Ossolinskich, Wroctaw-Krakéw 1956,
s.24-28.

*N. Davies, God’s Playground: a History of Poland, vol. 1: “The Origins to 1795”, vol. 2:
“1795 to the Present”, Columbia University Press, New York 1982, vol. 2, s. 18.

S M. Janion, M. Zmigrodzka, Romantyzm i historia, Panistwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1978, s. 10.

6B. Porter, When Nationalism Began to Hate: Imagining Modern Politics in Nineteenth-Cen-
tury Poland, Oxford University Press, New York 2000, s. 28.

7M. Zywczynski, Watykan wobec Powstania Listopadowego, Universitas, Krakéw 1995
[1935]. B. Porter, op. cit., s. 31.

8J. Casanova, Public Religions in the Modern Word, The University of Chicago Press, Chi-
cago 1994, s. 93.



ODCZUWAJAC NAROD: ESTETYKA MARTYROLOGII MESJANISTYCZNEJ

utwierdzania poczucia wspdlnoty. I cho¢ Kosciét ani nie wykreowat fuzji ka-
tolickich symboli i praktyk z romantycznym mesjanizmem, ani tez jej otwar-
cie nie poparl, to stal sie jednak w jaki$ sposéb ,nosnikiem” romantycznej
religii obywatelskiej.?

Jednakze mesjanizm tworzyt nie tylko narracyjne struktury okresla-
jace sytuacje Polakéw pod zaborami, ale réwniez rame calej polskiej histo-
rii. Nardd polski stanowia ludzie wybrani, ,,duchowi przewodnicy ludzkosci
i $wiete narzedzie powszechnego zbawienia”'?, niewinni cierpiacy w rekach
zlych oprawcéw. Mesjanistyczna wizja Polski jako meczennika i zbawcy stata
sie rdzeniem narracyjnym albo jak pisze Victor Turner: ,korzeniem paradyg-
matu”, odnoszacym sie

[...] nie tylko do aktualnego stanu — istniejacych lub rozwijajacych sie —
relacji spolecznych pomiedzy podmiotami, lecz réwniez do celéw kultural-
nych, znaczen, idei, pogladéw, schematéw myslowych lub wierzen, ktére
przedostaja sie do tych relacji, interpretujac je oraz sklaniajac do zjednocze-
nia lub podziatu.™

Mesjanistyczna martyrologia byla schematem okreslajagcym sens wyda-
rzen i stosunkéw spolecznych. Zapewniala scenariusz dla zbiorowych repre-
zentadji i dziatan, a zarazem semiotyczne centrum religijnych i narodowych
symboli.

Odbudowa panistwa polskiego w 1918 r. byta interpretowana i opisy-
wana jako ,odrodzenie”, II wojna $wiatowa byla ,czwartym rozbiorem”
i cierpieniem nowego krzyza, natomiast okres komunizmu — wspominany
powszechnie jako ,piaty rozbiér” — rozumiany byt jako kolejne ukrzyzo-
wanie. Owa rama interpretacyjna wymieszata elementy obu mitéw, niosta
tadunek emocjonalnych analogii pomiedzy wspélczesnym nieszczesciem
a bolesnym doswiadczeniem bezpanstwowego okresu rozbioréw, podkresla-
jac meczenistwo Polski, przypuszczalne znaczenie Kosciola w przetrwaniu
narodu, pojecie ludu wybranego (,lud polski ludem Bozym”) oraz Polski jako
antemurale christianitatis — bronigcym teraz Europy przeciwko ateistycznym
Sowietom.

Tym razem jednak ta specyficzna interpretacja wystepowala w homoge-
nicznym kontekscie katolickiego panstwa, silnego dzieki moralnemu kapita-
fowi uzyskanemu podczas Il wojny swiatowej, i w ktérym Kosciél nie cierpial
z powodu kapitulacji wobec ucisku nowego rezimu. Dlatego hierarchowie

9E. Morawska, Civil Religion vs. State Power in Poland, ,Society”, 1984/21(4), s. 29-34.

10 A, Walicki, The Three Traditions in Polish Patriotism, [w:] Polish Paradoxes, eds.
S. Gomulka, A. Polonsky, Routledge, New York 1990, s. 30-31.

V. Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual, Cornell University Press,
Ithaca and London 1974, s. 64.
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podjeli sie adaptacji odrzuconej wczeéniej herezji romantycznego dyskursu
mesjanistycznego (powody tego przywrdcenia pozostaja poza obszarem roz-
wazan w niniejszym artykule). Zatem do polowy XX w. dwa narodowe mity,
tj. istotnej katolickosci Polski oraz mesjanistycznej martyrologii, utkane byty
wewnatrz spdjnego mitu narodu, ktéry wydawat sie ,wiarygodny” dzieki za-
pisom (niedawnej) historii. I kiedy paristwo socjalistyczne nie moglo zerwac
katolickiej nici przewodniej mitologii narodowej, to na podstawie prawa , pa-
mieci o meczenstwie narodu polskiego wraz z innymi narodami”*? zaadapto-
walo jg oraz promowalo w réznych miejscach, wlaczajac w to np. Auschwitz,
dzieki czemu utworzono Panstwowe Muzeum Auschwitz-Birkenau.

Odczuwajac narod

Narodowa mitologia jest czyms$ wiecej niz rdzeniem narracyjnym lub korze-
niem paradygmatu — jest struktura okreslong przez historyczne wydarze-
nia, a zarazem konceptem, ktéry ksztaltuje ich rozumienie. Jest réwniez
wcielana do naocznosci fenomenologicznego doswiadczenia, dzieki ktéremu
podmioty zostaja emocjonalnie zaangazowane w idee narodowg."

W XIX w. glebokie tajemnice traktatéw filozoficznych i prac literackich
epoki romantyzmu byly przez wiekszos¢ swieckich i religijnych wtadz zaka-
zane. W mniejszym lub wiekszym stopniu przenikaly do ludzi potajemnie,
za$ abstrakcyjne pojecia mesjanistyczne czesto byly wizualizowane i mate-
rializowane w taki sposéb, azeby fatwo je byto zwigza¢ z ideg narodu. Dlatego
wyobrazenie rozbioréw jako via Dolorosa z Polska w roli Chrystusa szybko
opuscilo granice literackie, stajac sie czescig kultury popularnej i zycia re-
ligijnego (fot. 3). W czasach rozbioréw niedzielna msza w kosciele na zie-
miach polskich koniczyta sie np. $piewaniem patriotycznych hymnéw; Wielki
Tydzien stawal sie natomiast okazja dla uswiecenia ,narodowego grobu”,
upamietnienia ,ukrzyzowania” Polski i modlitwy o jej ,zmartwychwstanie”.
Znaczenie Maryi Dziewicy w rozwijajacym sie kulcie maryjnym zmienito
sie, jako ze zostata Ona matka ukrzyzowanego narodu. Tkona Matki Boskiej
ujawniala sie ze szczegdélnym nasileniem: pokryta bliznami twarz Maryi
i cuda towarzyszace Jej przedstawieniom dawaly nadzieje na niepodlegtos¢

12.G. Zubrzycki, The Crosses of Auschwitz: Nationalism and Religion in Post-Communist
Poland, University of Chicago Press, Chicago 2006.

3 G. Mosse, The Nationalization of the Masses: Political Symbolism and Mass Movements
in Germany from the Napoleonic Wars through the Third Reich, Cornell University Press, Ithaca
1976; B. Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origins and Spread of Nationalism,
Verso, London-New York 1991 [1983]; G. Zubrzycki, History and the National Sensorium:
Making Sense of Polish Mythology, “Qualitative Sociology”, 2011/34, s. 21-57.
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i

Fot. 3. Popularna kartka pocztowa wydana ok. roku 1891. Upamietnia wazniejsze wyda-
rzenia w historii narodu. W oddali Zamek na Wawelu w Krakowie (niekiedy w tym
miejscu umieszczano widok Warszawy). Na tkaninie zawigzanej wokét krzyza napis
»Czas wybawienia jeszcze nie nadszed!”. Polska jest przedstawiana i przez Jezusa
ijego Matke. Przy Chrystusie daty rozbioréw (1772, 1793, 1795), na belce krzyza za-
znaczona setna rocznica konstytucji 3 maja (1791-1891). Jezus przedstawia unie na-
rodu i paiistwa, ukrzyzowang (poddana rozbiorom), ktéra jednak z pewnoscia odrodzi
sie. Kartki wyrwane z biblii narodowej wskazuja na przegrane powstania. Dziewica
przedstawia narodows zaltobe po utracie pafistwowosci; chociaz obecnie w kajdanach,
pewnego dnia stanie sie ,wolna”, to jest odzyska niepodleglosc.

Reprodukcja za: Ktoczowski (1991), za zgoda Editions Spotkania.
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okaleczonej Polski. Ponadto przez caly rok odbywano tlumne pielgrzymki
do sanktuarium na Jasnej Gérze, aby odmawiaé patriotyczne modlitwy."*
Dziewica byla obecna w zyciu tych, ktérzy mieli Jej obraz zawsze przy so-
bie: pobtogostawione repliki ikony mozna znalez¢ w ottarzach domowych, na
kartach modlitewnych i pocztéwkach, na ozdobnych szpilkach i broszkach,
a takze na hafcie szat liturgicznych.

Nardd szybko stal sie taka personifikacja jednosci, iz po gwaltownym
stlumieniu powstania styczniowego (1863-1864), bedacego buntem Pola-
kéw przeciwko Rosji®, odbyt sie ,narodowy rytual meczenstwa i $§mierci”*®
w politycznych manifestacjach w miejscach upamietnien czy tez na cmenta-
rzach podczas pogrzebdéw. Arystokratki przezywaly zalobe narodowa, noszac
czarne suknie i ,patriotyczng bizuterie”, ktére jako przedmioty codziennego
uzytku, uciele$nialy narodowa mitologie. Byly to bransoletki i naszyjniki
przypominajace rézance, krzyze z grawerunkiem ,Polska”, szpilki z btaga-
niem , Boze zachowaj Polske” oraz broszki w ksztalcie korony cierniowej lub
kuli na taiicuchu (fot. 4). Medaliony, w ktérych panie chowaly zwykle mi-
niaturowe portrety swoich ukochanych- walczacych, zmartych, wygnanych
lub ukrywajacych sie — teraz zawieraly takze oblicza narodowych bohateréw
— generaléw i poetéw. Meczennicy stali sie waznymi postaciami narodowej
sagi — odtad osobiste i narodowe cierpienie stalo sie elementem wspdlnej
traumy o ogromnym wymiarze.

Wiele z tych symboli i praktyk powrdcito z niezwykla zywotnoscia pod-
czas II wojny $wiatowej oraz w latach komunizmu, tworzac jezyk i dostar-
czajac $wietych miejsc dla wyrazania buntu przeciwko wiladzy (fot. 5). Na
ubraniu Lecha Walesy umieszczona byla zawsze spinka z Czarng Madonna;
w czasie politycznych manifestacji krzyz byl noszony jako $wieta tarcza
bronigca przed represjami; dla upamietnienia ofiar strajku z 1970 r. wy-
wyzszono ponad Stocznie im. Lenina trzy gigantyczne krzyze, co bylo reali-
zacja oficjalnego zadania sformulowanego przez strajkujacych stoczniowcéw
w Gdansku 14 sierpnia 1980 r. Poza bezposrednia doniostoscia, symbole te
i przedmioty materialne byly znaczace w tym, iz czesto dziataty jako to, co
nazywam ,transczasowymi wezlami” — dynamizujac historie oraz skupiajac

M P.P. Gach (red.), Otwdrz swdj skarbiec... Antologia modlitwy za ojczyzne, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 1995.

*Insurekcja pozostawila gtebokie blizny na polskim spoteczenstwie. Ponadto zniszczono
wsie, skonfiskowano majatki, zas niezliczong ilo§¢ powstancéw zabito lub poddano torturom
(w przyblizeniu 400 skazano przez rosyjskie wladze juz po upadku powstania, a blisko 18 tys.
zeslano na Syberie). Podczas insurekdji i tuz po jej zakonczeniu okoto 70 tys. Polakéw uwie-
ziono albo wygnano w gtab Rosji — wigkszos¢ z nich nigdy nie wrécilta. Wielu réwniez ucieklo
z Polski i przeniosto sie do Francji na dobrowolne wygnanie.

16 M. Janion, M. Zmigrodzka, op. cit., s. 549.
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Fot. 4. Dziewietnastowieczna bizuteria patriotyczna noszona przez kobiety odzalowujace
ukochanych i naréd.

Zrédto: http://www.rp.pl/galeria/55362,1,93681.html.
Fotografia reprodukowana za zgoda Muzeum w Koninie.

warstwy historycznych narracji i mitéw wewnatrz pojedynczego obrazu lub
obiektu, a takze tworzac specyficzne ramy interpretacyjne dla rozumienia
terazniejszosci (fot. 6).

Narodowe sensorium

Mity sa wobec tego historycznie powstalymi strukturami ideologicznymi,
a wyrazane w tekstach i aktach mowy, ozywiane s3 i doswiadczane takze
przez podmioty w formach naocznych, w zmaterializowanych obiektach
wcielanych do réznych praktyk, jak noszenie broszy w ksztalcie korony
cierniowej; stuchanie zalobnych marszy Szopena dla polegtych boha-
teréw i czlonkéw ich rodziny; wymachiwanie flagai ronienie lez
przyjej cerowaniu; klekanie przedswietaikong Matki Boskiejczy trzy -
manie jej reprodukeji; pielgrzymowanie krajobrazem usianym miejscami
meczenstwa.
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Fot. 5. Lech Walesa przedstawiony w postaci Chrystusa, jako meczennik-zbawca w koronie
cierniowej. Korona jest wykonana z drutu kolczastego, przywoluje uwiezienie Watesy
jak réwniez utrate wolnos$ci przez naréd w okresie komunizmu i szczegélnie w okre-
sie stanu wojennego (1981-1983). Wykorzystano biel i czerwien, barwy narodowe,
sugerujac sprowadzenie narodu do milczenia i rozlew krwi w okresie komunizmu.

Reprodukcja za zgoda osrodka KARTA.
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Fot. 6. Witraz w Kaplicy Pamieci Narodowej na Jasnej Gérze. Na twarzy Dziewicy smutek
i wyczerpanie, posta otoczona ruinami miasta po Powstaniu Warszawskim. Po lewej
stronie Trzy Krzyze ustawione w Gdanisku w 1980 r. upamietniajace $mier¢ protek-
stujacych robotnikéw, zabitych dekade wczesniej przez milicje. Liczne symbole pol-
skiego ruchu oporu.

Reprodukdja za zgoda Sanctuarium na Jasnej Gérze.

61



62

GENEVIEVE ZUBRZYCKI

Naoczne i materialne manifestacje abstrakcyjnej idei narodu oraz ich
udziat w praktykach byly znaczace na kilka sposobéw. U progu nowoczesno-
$ci w wieku XIX ,Polska” nie miata granic dla urzeczywistnienia narodowego
terytorium, zadnego systemu edukacji, zadnej armii czy tez powszechnej
waluty. Brak panstwowosci urzeczywistniajacej egzystencje narodu dzieki
instytucjom i infrastrukturze zastapily namacalne znaki jego ,bytu” odpo-
wiadajace masom za pomoca konkretnych wyobrazen. Méwigc w pojeciach
fenomenologicznych, poprzez pobudzenia zmystowe odczuwano ,naréd”
jako poreczny, a zarazem wazny, intensywnie bliski i swojski.

Poniewaz naoczne reprezentacje i materialne wcielenia narodowej mito-
logii, a takze udzielajace sie przez nie dzialania, taczone byly czesto z prak-
tykami religijnymi i wspomnieniowymi, zmieszanie dziedziny polityczne;
i religijnej oraz zaburzenie sfer doswiadczenia indywidualnego i kolek-
tywnego ulatwilo przywigzanie do — a takze wsparcie dla — idei Polski.
Te religijno-patriotyczne praktyki nie ograniczaly sie do pojedynczej klasy
spolecznej, lecz podzielane byly zaréwno przez szlachte, mieszczanistwo
i chlopstwo. Pomogli oni — méwiac wedle stynnej formuly Benedicta An-
dersona — wyobrazi¢ sobie naréd jako wsp 61lno te, ktéra mimo znacza-
cych nieréwnosci pojmowana byla ,jako glebokie, zréwnane kamractwo™’.
Materialne wcielenia narodowej mitologii i zajmujace je praktyki byly wobec
tego znaczace w poswiadczeniu abstrakcyjnych wyobrazen na konkretach,
tworzac afektywne wiezy pos$réd podmiotéw, jak réwniez miedzy podmio-
tamiinarodem.'® Narodowa mitologia, wyrazana na wiele sposob6éw i na réz-
nych poziomach publicznych i prywatnych, przenikata wszystkie sfery zycia
spolecznego, wpajajac tropy dyskursu: widzialne obrazy, dZzwieki i muzyke,
bodzce dotykowe, a takze zapach.’ Mysle, ze ta wielorako$¢ miejsc, mediéw
i zastosowanych do$wiadczenn zmystowych zlozyla sie na nastepujacy rezul-

17B. Anderson, op. cit., s. 7.

8 M. Berezin, Political belonging: Emotion, nation and identity in fascist Italy, [w:] G. Steinmetz
(ed.), State/Culture: State-formation after the cultural turn, Cornell University Press 1999,
Ithaca, s. 355-377.

¥ Jest to oczywiscie trudniejsze do udokumentowania, ale z pewnoscig specyfika po-
szczegblnych miejsc oraz okreséw historycznych posiada swéj wlasny zapach regionalny
towarzyszacy porom roku, spozywanym pokarmom, materialom uzywanym do ogrzewania
itd. Specyficznie intensywny jest smréd wojny, represji, zabrudzonych ubran, krwi, umiera-
jacych ludzi, spalonych upraw czy prochu strzelniczego. Cho¢ jednak zapachy ksztaltuja gle-
boko czyjas pamiec o danym okresie, to daja sie jedynie przekazywa¢ nastepnym pokoleniom
tylko przez aktualne doswiadczenie (w przeciwienstwie do pamieci zaposredniczanej poprzez
teksty, obrazy, przedmioty oraz muzyke, ktére moga by¢ widziane, méwione, dotykane i sly-
szane). Pamie¢ zapachowa jest wobec tego najbardziej wybrakowana w pamieci zbiorowej.
Owa pamie¢ moze by¢ jednak zachowana dzieki muzeom powstalym wedtug fenomenologicz-
nego nastawienia, takim jak Fabryka Schindlera czy Muzeum Powstania Warszawskiego.
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tat: ulatwila nachodzenie i wymiane pomiedzy réznymi miejscami
narodu oraz miedzy sposobami ich zmystowej percepcji. Oto jeden
z wyrazistych przykladéw wspoélczesnych: méj przyjaciel, ktéry mieszkat
w Moskwie, powiedzial pewnego razu, ze: ,kiedy pociag przekracza granice
Polski, podczas podrézy przez wies stysze muzyke Szopena”. Wiadome
jest, ze narody maja swoje Sciezki dzwiekowe®, ale nie wiemy, jaka forma
synestezji opisywanych do$wiadczen okreéla ,transpozycje obrazéw czy tez
zmystowych atrybutéw z jednej modalnosci do innej”?, ktéra ,wyraza [...]
zwiagzki pomiedzy cechami do$wiadczenia nalezgcymi wtasciwie do réznych
zmystéw”?2. W tym przypadku synestezja stuchowa wywiedziona zostala ze
wzroku®, czyli Ze przemierzajac wies, zidentyfikowano ,,Polske”, wywotujac
niejako ,slyszenie” specyficznej melodii. Ale dlaczego Fryderyk Szopen? Mo-
zemy przypuszczal, ze Szopen udzielal sie w dzwiekach wsi, poniewaz byt
najwiekszym polskim kompozytorem. Muzyka Szopena, podobnie jak dzieta
Mickiewicza, uciele$niata w tradycji ideal polskiego romantyzmu. Wlagnie
dlatego muzyka Szopena towarzyszyla spoleczenstwu, a melodia uzywana
byla czesto i w niezliczonych miejscach ,narodowych” spotkan: na wieczo-
rach poetyckich, patriotycznych uroczystosciach, pogrzebach, wydarzeniach
upamietniajacych oraz w sytuacjach bardziej przyziemnych (takich, jak tele-
wizyjne przerywniki pokazujgce polska wie$ w nawigzaniu do Szopenowskich
Etiud). To za$ wzmagalo sprzezenia miedzy jego muzyka i innymi znakami
oraz miejscami waznymi dla narodu — stad mozliwos¢ licznych i gestych
synestetycznych transferéw.?* Sprzezenia te sg uderzajace z powodu, w jaki
moga taczy¢ emocje zebrane w réznych kontekstach: spokojna, kolyszaca
jazda pociagiem stawala sie dla czyjegos ,stuchu” nostalgiczng tesknota za

2K.A. Cerulo, Identity designs: The sights and sounds of a nation, Rutgers University Press,
New Brunswick 1995. I. Biddle, V. Knights (eds.), Music, national identity and the politics of
location: Between the global and the local, Ashgate, London 2007.

2 L.E. Marks, The unity of the senses: Interrelation among the modalities, Academic Press,
New York 1978, s. 8.

2 Ibidem, s. 1.

B M. Saenz, Ch. Koch, The sound of change: Visually-induced auditory synesthesia, “Current
Biology”, 2008/18(15), s. 650-651.

24 Czolowy polski serial telewizyjny powstaly w latach 70. XX w., opowiadajacy o zyciu co-
dziennym podczas nazistowskiej okupacji, ukazywal poetycko ciemne nocne niebo oswietlone
przez spadajace powoli bomby. Ich btysk, po uderzeniu o ziemie, rozswietlal polski wiejski
krajobraz usiany malowniczo wierzbami. Obrazowi towarzyszyt jednoczesnie fortepianowy
utwor szopenowski. Mozna go obejrze¢ na stronie http://www.youtube.com/watch?v=zm-
w90hqOE-A [dostepny: 1 maj 2009]. Serial byl zatytutowany Polskie drogi, lecz martyrolo-
giczny mesjanizm pozwala ten tytul rozumie¢ takze jako ,polskie stacje drogi krzyzowe;j”.
Tytut serialu zostal przetlumaczony w tym sensie na jezyk angielski jako ,The Passions of
Poland”.
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ojczyzna, dzieki czemu widzial wie$ poprzez muzyke narodu. Muzyka z kolei
mogla réwniez przywolywaé w pamieci wiersze wyuczone w szkole i powta-
rzane w domu z r6znych okazji — opiewajace wielko$¢ Polski oraz lamentu-
jace po jej utracie. Chodzi o to, iz ludzie uczyli sie kojarzy¢ ze sobg konkretne
miejsca, sytuacje, obrazy, teksty czy muzyke. Badacze nacjonalizmu musza
zatem zwrdci¢ uwage na te réznorodne ,,miejsca” i sposoby, w ktérych nakla-
daly sie one na siebie, nacjonalizujac podmioty.”

Aczkolwiek nie znaczy to, ze wszystkie sygnaly zmystowe pracuja w ten
sam sposéb, jak bowiem zauwazyl Heidegger, przechodzien jest zaledwie
przytomny porecznosci ulicy, ktéra ,przesuwa sie niejako wzdluz pewnych
czedci ciata, mianowicie pod podeszwami”?. Cho¢ czesto pieszemu wydaje
sie, ze po dwudziestu krokach ulica wobec jego stép jest o wiele bardziej em-
piryczna i oddzialujaca z wieksza sila bezposredniosci, to przeciez jest ona
obiektem, ktéry zaposredniczony jest w mysleniu.

W hierarchii uczu¢ niektére zdolnosci odczuwania narodu wykorzystuja
potezniejsze moce ,ideologiczne” niz inne uczucia — w tym sensie pewne
percepcje staja sie obiektami $wiadomych przemyslen oraz ogniskiem spo-
réw o ich znaczenie. Inne znajduja sie ponizej powszedniej $wiadomosci, ale
mimo to moga stuzy¢ jako wazna cze$¢ narodowego sensorium, generujac
nawyki dla repertuaru dzialan, a takze pomagajac okredli¢ to, co jest ,zro-
zumiate samo przez sie”. Te nakltadajace sie uczucia oddajg obecnos¢ narodu
i wyposazaja go w emocjonalnag sile.

W ten sposéb ujal ten problem Victor Turner, stosujac pojecie ,,symboli
dominujacych”, ktére doktadnie wyrézniajg sie dla spoteczenstwa, albowiem
sposoby ideologicznego znaczenia ujmuja je emocjonalnie dzieki zmystowe;j
percepcji.?’ Turner postrzegal jednak te percepcje zmystowe jako pochodzace

% Sadzac po liczbie pokazéw slajdéw i filméw na www.youtube.com, ktére wykorzystuja
muzyke Szopena jako soundtrack wyrazajacy ,kwintesencje” polskich obrazéw, mozna dojs¢
do wnioskuy, iz to ich zestawienie jest bardzo dobrze przyjmowane. Odkad Polacy celowali
w ten brikolaz — mieszajac specyfike polskiej wsi oraz muzyki Szopena — przekroczone zo-
staly granice wspdlnoty narodowej, przez co takze nie-Polacy zostali objeci jako reprezen-
tanci narodu. Skupiska symbolicznych przedstawien (umyslnie lub nie) ,,naznaczaly” naréd.
Zob. np. sporzadzony przez niemieckiego melomana klip o kobietach kopigcych ziemniaki
o zmroku wraz z uzupelniajacymi zywy obraz Nokturnami Szopena: http://www.youtube.
com/watch?v=eGPPDV8wBOQ [dostep: 16 kwietnia 2009].

% Przyp. ttum. Autorka pisze: “Heidegger, for example, noted how one is barely conscious
of the street that «slides itself... along the soles of one’s feet»” (1962, s. 142). Fragment znaj-
duje sie doktadnie na stronach 141-142 angielskiego wydania Bycia i czasu. W ttumaczeniu
wprowadzam zdanie z polskiego przektadu autorstwa Bogdana Barana (M. Heidegger, Bycie
iczas, przel. B. Baran, WN PWN, Warszawa 2008, s. 137).

27V. Turner, op. cit.
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z wlasciwosci fizycznych samego symbolu.?® Tymczasem, chociaz te mate-
rialne aspekty symbolicznych struktur sa decydujace, to istotne jest takze
to, iz symbole s3 stworzone historycznie poprzez przeszle wydarzenia
oraz opowiesci o nich.? Zatem moja koncepcja procesu symbolizacji i zasto-
sowania narodowej mitologii w interpretacji socjologicznej jednoczy wymiar
materialny, ideologiczny, historyczny i afektywny. Zywotno$¢ narodowej mi-
tologii, jej zdolnosé¢ do ksztaltowania rozumienia czaséw obecnych i mozli-
wego determinowania przyszlosci, znajduje sie wlasnie w polaczeniu z tymi
wymiarami. Zamiast akcentowac ktérys z tych wymiaréw, musimy uznac ich
komplementarne naktadanie sie na siebie.

Quo vadis? Przyszlosc mitologii

Jak dotad argumentowatam, iz narodowa mitologia ustrukturyzowana jest
przez historyczne wydarzenia, a postugujac sie srodkami ideologicznymi i fe-
nomenologicznymi, wizualizowana jest w materialnych obiektach i wcielana
do praktyk kulturowych, aby emocjonalnie polaczy¢ podmioty ze soba oraz
z ideg narodu. Teraz pokaze, jak narodowa mitologia, z jednej strony, ksztal-
towala rozumienie ,narodu” w momencie postkomunistycznego przetomu,
a z drugiej strony, jak zostala ona zdestabilizowana przez historyczng trans-
formacje.

Polacy wpisali okres komunizm w dtuga ni¢ narracyjna o podboju, okupa-
cji oraz opresji ze strony poteznych sasiadéw. Moment postkomunistycznego
przejscia fabularyzowany byl zatem na ostatnia czes¢ opowiesci o narodowej
walce Polski o niepodlegtos¢ — i jako taki rozumiany byl przez wiekszosé
rodakéw: byt to okres charakteryzujacy sie nie tylko demokratyzacja i uryn-
kowieniem, lecz przede wszystkim powstaniem narodowego panstwa, ktére
— w sensie formuly Rogersa Brubakera — stworzone zostalo przez Po-
lakéw i dla Polakéw (1996). Lecz problemem tego projektu bylo pytanie
o fundamenty ,polskosci”, dlatego stato sie ono ciggle powracajacym tema-
tem debat, w trakcie ktérych powaznie zakwestionowany zostal mit istotnie
katolickiej Polski.*

% Dominujacy symbol mocy drzew Ndembu tkwil w fizycznej realnosci i mégl mieé wiele
réznych znaczen. Drzewo wydzielalo mleczny sok, gdy jego kora zostata podrapana; ptyn byt
metaforycznie kojarzony z mlekiem matczynej piersi, a ideologicznie potaczony z matriarcha-
tem oraz szerszg solidarnoscia grupows.

2 G. Zubrzycki, The Crosses of Auschwitz: Nationalism and Religion in Post-Communist Po-
land, University of Chicago Press, Chicago 2006.

30G. Zubrzycki, We, the Polish Nation: Ethnic and Civic Visions of Nationhood in Post-Com-

munist Constitutional Debates, “Theory and Society”, 2001/30(5), s. 629-669. Takze: eadem,
The Crosses of Auschwitz ... .
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Mit martyrologii byt jednak o wiele bardziej zywotny. Ujawnil sie w mo-
bilizacji ultra-nacjonalistéw w Auschwitz w latach 1998-1999, ktérzy na-
legali, aby byly obéz stal sie raczej symbolicznym miejscem polskiego
cierpienia niz zagtady Zydéw.>' W 2005 r. ponad jedna trzecia Polakéw wciaz
przewaznie kojarzyla stowo ,O$wiecim” z martyrologia narodu polskiego,
podczas gdy mniej niz jedna pigta laczyla je z miejscem, gdzie dokonano
masowych morderstw na Zydach.*> Mimo to dwie trzecie respondentéw
poprawnie zidentyfikowato Zydéw jako grupe z najwieksza liczba ofiar.®
To wskazuje, ze wigkszos¢ wiedziata, iz Zydzi stanowia gtéwne ofiary
dawnego obozu koncentracyjnego, lecz wiedze o znaczeniu liczby Polakéw
przebil mit martyrologii i dziesieciolecie socjalizacji przez Muzeum oraz inne
instytucje. Podczas oceny trwalosci lub zaniku narodowej mitologii musimy
wiec rozrézni¢ skladajace sie na nig mity.

Trzeba tez dokonal rozrdznienia i identyfikacji tego, dla kogo pewne
mity mogg wcigz by¢ znaczace czy wplywowe. Mesjanistyczna martyrologia,
bedac bardziej zywotna niz mit istotnej katolicko$ci Polski, pozostata wazna
dla pewnych warstw spotecznych, odkad przestala oddzialywac na inne. Stata
sie o wiele bardziej znaczaca wsrdd starszych Polakéw niz wéréd mlodziezy
(w szczeg6lnosci urodzonej po 1989 r.). Skojarzenie meczenstwa polskiego
z ,O$wiecimiem” bylo np. najczestsze u ludzi po czterdziestym roku zycia,
natomiast najrzadsze u nastolatkéw, ktérzy z kolei wskazywali na strone
zydowska.** Podobne schematy utrzymuja sie w przypadku mordéw w Je-
dwabnem: debata najbardziej interesowali sie ci, ktérzy przekroczyli wiek
55 lat, zas mlodsi respondenci wyrazali duzo mniejsze zainteresowanie pro-
blemem. Bylo to szczegélnie widoczne w grupie wiekowej 18-24, w ktérej
temat Jedwabnego podjelo tylko 15% zapytanych®. Wiecej niz dwie trzecie
mtodych Polakéw uznato jednak za potrzebne ujawnienie zrédet dotyczacych
polskiego uczestnictwa w masakrze na Zydach podczas II wojny $wiatowe;.>
Statystyki te moga na tzw. pierwszy rzut oka okazywac sie paradoksalne, ale

31G. Zubrzycki, The Crosses of Auschwitz ... .

32Po obchodach 60-tej rocznicy wyzwolenia Auschwitz-Birkenau. Obéz w Oswiecimiu w Swia-
domosci Polakéw. Centrum Badania Opinii Spotecznej, Warszawa 2005.

3 Oswiecim: przesztos¢ a terazniejszos¢ w opiniach Polakéw, Osrodek Badania Opinii Pu-
blicznej, Warszawa2000.a

34M. Kucia, KL Auschwitz in the Social Consciousness of Poles, A.D. 2000, [w:] Remembering
for the Future: The Holocaust in an Age of Genocide, E. Maxwell and J.K. Roth (eds.), Palgrave,
New York 2001, s. 13.

% CBOS. Polacy wobec zbrodni w Jedwabnem. Komunikat z badan. Warszawa, kwieciert
2001.

% J.D. Zimmerman, Contested Memories: Poles and Jews During the Holocaust and its After-
math, Rutgers University Press, New Brunswick, New Jersey 2003, s. 12.
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Fot. 7. Upamietnienie upamietnienia. Wlecie 2010 r. kilka tygodni po katastrofie smolenskiej
oraz przed konfliktem dotyczacym krzyza smolenskiego, panistwo polskie wystawilo
przed palacem prezydenckim fotografie przedstawiajace tragedie i dokumentujace
spontaniczne demonstracje smutku w Warszawie i przygotowania do pochéwku pre-
zydenta i jego zony na Wawelu. Przechodnie i turysci mogli odczuwac tragedie dzieki
wizualnej instalacji. Pomiedzy fotografiami mogli tez glosi¢ poglady zwolennicy teorii
spiskowej dotyczacej katastrofy samolotu.

Fot. G. Zubrzycki, Lipiec 2010.

prawdopodobnie nie jest zaskakujace, ze mlodziez uznajaca zaangazowanie
Polakéw w Holokaust za istotng kwestie, mniej interesowala dyskusja czy
uczestnictwo w pogromach bylo ich inicjatywa — stad tez jej skierowanie
sie ku pytaniom: w jakim stopniu i dlaczego? Odkad bowiem ich tropy oraz
r6zne kody symboliczne opustoszaly z konstytuujacych je obrazéw i rytu-
aléw, martyrologiczny mit w ,historii” Polski nie odnosit sie juz dla mlo-
dych generacji ani bezposrednio do ich terazniejszo$ci, ani do przezytego
doswiadczenia. Problem czy oraz w jakim stopniu narodowa mitologia ,li-
czyla sie”, zaczal zatem zaleze¢ od historycznego kontekstu, w ktérym byta
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umieszczona, jak réwniez od pokolen, klas i ideologiczno-politycznych pozy-
¢ji podmiotéw spotecznych.?”

Reakcje na tragedie smolenska sa pod tym wzgledem szczegélnie wyrazne.
Z jednej strony, jak zaznaczylam we wstepie artykutu, $mier¢ prezydenta byta
oficjalnie wpleciona w potezna martyrologiczna narracje o Katyniu (ryc. 7).
Maly kawatek z rozbitego samolotu prezydenckiego wkomponowany zostat
w od$wietng szate Matki Boskiej z Czestochowy i ukryty w fatdach ubrania
Dziecigtka Jezus.® Z drugiej strony, oficjalna martyrologizacja prezydenta
Kaczyniskiego za posrednictwem jego pochéwku w wawelskiej krypcie zo-
stala przyjeta nie bez protestéw (ryc. 8).

Dwie wizje Polski, w ktérych narodowa mitologia grata centralna role,
przeciwstawily sie sobie latem 2010 r. Pomiedzy nimi znalaz} sie drewniany
krzyz postawiony przed Patacem Prezydenckim, upamietniajacy $mier¢ pre-
zydenta Kaczynskiego. Za zgoda wladz panstwowych i koscielnych uznano,
ze krzyz — ktéry postawili harcerze kilka dni po kwietniowej katastrofie
— zostanie 3 sierpnia 2010 r. przeniesiony w ramach religijnej procesji do
najblizszego kosciola. Ale samozwanczy ,,obronicy krzyza” agresywnie prze-
szkadzali w przeprowadzanym przez Kosci6l przeniesieniu, ktére rozumieli
jako profanacje symbolu oraz narodu. Miejsce sporne szybko obrécilo sie
w nowa ,wojne o krzyz”, dostarczajac widzialnej ptaszczyzny obroricom
krzyza — stajac sie symbolem w latach po upadku komunizmu — ale teziw
scene dlajego przeciwnikéw,dlaktérych symbolizowal on religijny na-
cjonalizm oraz antysemityzm. Na dodatek trzezwe starania, jak podpisanie
petycji przeciwko obecnosci krzyza w tym specyficznym miejscu, majace na
celu éciste oddzielenie Ko$ciota i paristwa, nie byty tak skuteczne, jak parodia
i kpiarstwo wobec uczestnikéw krucjaty: ,,Chca cyrku? Damy im cyrk!” —
ogloszono na Facebooku, nawotujac do protestu. W ciggu kilku godzin ponad
8 tys. uzytkownikéw Facebooka potwierdzito swoje uczestnictwo w ,,happe-

%7 Klasa jest tez z pewnoscia inng znaczaca kategoria okreslajacy tych, ktorzy stali sie
ekonomicznie ,przegrani” po postkomunistycznym przetomie, wykorzystywana w narracji
o przystapieniu Polski do Unii Europejskiej jako kolejnym rozdarciu narodu, tj. nastepnym
ukrzyzowaniu. Narodowa mitologia jest wobec tego blizsza dla nich, niz dla tych, ktérzy
wzbogacili sie na urynkowieniu oraz ,europeizacji’. Przegrani jednak ré6wniez w przewazajacej
mierze pochodzili ze starszych rocznikéw, ktére nie potrafity ,,dostosowac sie” do warunkéw
ekonomicznych przemian po 1990. Podobnie jest z ideologiczno-politycznymi powigzaniami:
znacznie mniej bylo prawdopodobne, aby to lewica mogla aktywnie obja¢ piecze nad naro-
dowa mitologia, ktéra teraz zostala ,skazona” przez prawice (rowniez skrajng) w wypadkach
takich jak wojna o krzyze czy protesty przeciwko uznaniu roli etnicznych Polakéw w pogro-
mach w Jedwabnem. Dlatego $wiecka lewica prébowata budowa¢ nowa narodowa mitologie
poprzez selekcje réznych elementéw z mitologicznego repertuaru. Zob. G. Zubrzycki, We, the
Polish Nation: ... .

%http://czestochowa.gazeta.pl/czestochowa/51,35271,8241758. html?i=1.
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Fot. 8. Pomnik katyniski w Warszawie ufundowany przez Polonie z Chicago. Zazwyczaj zdo-
big pomnik sztuczne kwiaty, jednak w kontekscie katastrofy smolenskiej pojawily sie
réwniez prawdziwe. Zauwaz nalepke Prezydent Kaczynski “M6j prezydent”, czesciowo
zerwang by¢ moze przez oponenta martyrologizacji Prezydenta.

Fot. G. Zubrzycki, Lipiec 2010.

ningu”; ultranacjonalistyczne katolickie Radio Maryja ripostowalo apelujac
do swoich stuchaczy (w szczegdlnosci plci meskiej), aby wyszli z kontr-
demonstracjg przeciwko kontrdemonstrantom... W miescie zmobilizowano
sity policyjne, spodziewajac sie najgorszego. Ekipy TV przygotowywaly swoj
sprzet i zawieszaly zwyczajne wiadomosci przystoniete przez ,wydanie spe-
cjalne”. Ulice srédmiescia Warszawy zalal ttum, ktéry pod nadzorem policji
i przed kamerami modlit sie, protestowal, pikietowatl, uczestniczyt lub przy-
patrywatl sie. Organizatorzy ,happeningu” z Facebooka specjalnie namawiali
uczestnikéw, aby nie przynosili zadnych flag narodowych, sztandaréw czy
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tez przedmiotéw religijnych, w celu podkreslenia btahosci roszczenn samo-
zwanczych ,obroncéw krzyza”. Przyniesienie narodowych symboli przez
protestujgcych moglo by¢ powodem wojny o krzyz, a ideg happeningu ,,Face-
booka” byto doktadne przeciwienistwo, czyli pokazanie skrajnosci obroncéw
krzyza i absurdalnosci ich kampanii. Uczestnicy zapraszali wiec do przycho-
dzenia w przebraniu, wymyslania $miesznych hasel, tafica oraz gry w pitke
plazowa. Obszar wokoé! Patacu Prezydenckiego stal sie groteskowym teatrem,
gdzie male zgromadzenia katolikéw $piewaly religijno-patriotyczne pieéni,
za$ protestujacy puszczali hity ,disco-polo”; gdzie starsi obronicy krzyza
przywigzywali sie do niego wraz z flagami, podczas gdy protestujacy mtodzi
drwili z nich, kontrapunktujac wojne o krzyz ,walka na poduszki”; gdzie jedni
deklarowali gotowos¢ umrzec za krzyz, podczas gdy inni ubierali koszulki
z napisem: ,Jest krzyz, jest impreza!” albo wymachujac sztandarami ,Patac
Prezydencki rzuca cien na krzyz: wysadzmy Patac!”. Telewidzowie mogli tez
zobaczy¢ wéréd ,protestujacych” sobowtéry Elvisa Presleya i Papieza.

,<Impas”, ktéry trwal kilka tygodni przed Palacem Prezydenckim, stat
sie w mediach tematem numerem jeden. Podobnie jak wojna o krzyze w Au-
schwitz (ktéra badatam szczegétowo gdzie indziej), wydarzenie to zainicjo-
wane zostalo przez grupe o charakterze radykalnym, lecz zrodzone z glosu
opozycji, dzieki czemu postuzylo jako pryzmat ukazujacy to, jak dziatacze
spoleczni, politycy, hierarchowie koscielni oraz zwykli obywatele — wielu
z nich w grupie wiekowej 18-24 lat — dyskutowali i debatowali nad miej-
scem religii w panstwie, a takze czym jest lub powinna by¢ Polska. Kontrast
nie mo6gl bardziej jaskrawie i jasno pokaza¢, ze mitologizacja narodowa nie
zyskala szerszego poparcia. Drewniany krzyz zostal przeniesiony jesienia, ale
mata grupka jego obroricéw nadal spotykata sie w miejscu, w ktérym niegdys
stal. Grupa, ktérej przewodzi katolicki ksigdz, przynosi kazdej nocy drew-
niany krzyz, wznosi prowizoryczny oltarz — i modli sie za powr6t ,, Prawdzi-
wej Polski” (fot. 91 10).

Rejestry sacrum i profanum

Sadze, ze narodowa mitologia bedzie ciagle obecna, dopdki utrzymuje sie
w rozmaitej blisko$ci wobec narodowych podmiotéw. Dla niektd-
rych 0séb z doswiadczeniami czasu Il wojny $wiatowej lub p6zniejszych dzie-
siecioleci, mitologia zachowuje swoja obecnoéé¢ibliskos¢. Tym samym wplywa
na ich zycie, wlada uczuciami, ktére przerastajg inne interesy i ukierunko-
wuje dzialania. Dla innych, czesto mlodszych obywateli bez doswiadczen
wojny lub komunizmu, zyjacych we wzglednym dobrobycie w niepodlegtej
Polsce, cieszacych sie tym, co starsi postrzegali jako luksus pokoju, ,obec-
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Fot. 9. Obrona krzyza. Nieliczna grupa samookreslajaca sie¢ Obroricami Krzyza kontynuuje
spotkania przed Palacem Prezydenckim, by modli¢ sie o powr6t tak zwanego Krzyza
Smolenskiego, o ,calg prawde o mordercach smolenskich” i o to, by ,Polska byta
Polska”.

Fot. G. Zubrzycki, Czerwiec 2011.

Fot. 10. Kazdego wieczora Obroncy Krzyza modlg sie przy drewnianym krzyzu i $wiecach.
Fot. G. Zubrzycki, Czerwiec 2011.
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no$¢” mitologii ujawnila sie w krytycznym dystansie; utracita swe znacze-
nie, wage i sakralny charakter, ktéry miata w czasie niebytu paniistwowego,
kiedy stuzyta, aby wyttumaczyé — lecz nie uzasadnié¢ — sytuacje polityczna,
zapewni¢ nadzieje oraz dostarczy¢ narzedzi do przetrwania. Narodowa mi-
tologia, chociaz zawiera czastke zwyktej wiedzy, istnieje dla nich najczesciej
tylko w formie rejestréw o ,historii”: w znanych tekstach z podrecznikéw,
opowiesciach rodzinnych czy ceremoniach panstwowych — lub jako towar.
Niekiedy moze okazjonalnie wydawac¢ sie bliska oraz przytlaczajaca i moze
zapewne (od)zyskac znaczenie, gdyby np. polska suwerennosc zostata zagro-
zona albo utracona, albo tez gdyby dawne dramatyczne wydarzenia zawtad-
nety spoteczng wyobraznig.

Jedli stuszna jest przynajmniej moja typologia na dwie relatywne bliskosci
irézne rejestry pojmowania sktadnikéw mitologii narodu, to pozyteczne moze
by¢ ich wyrazniejsze rozréznienie, aby mogly by¢ wykorzystane w analizach
poréwnawczych. Pierwsza jest empirycznym i emocjonalnym zapisem, w ktd-
rym dana mitologia narodowa postrzegana jest jako sacrum znaczace dla teraz-
niejszosci. Dla zyjacych narodem wedle tego rejestru przekazywana jest przez
obrazy i przedmioty, ktére s3 metonimicznym rozszerzeniem zakresu jakiej$
glebszej i trwalszej rzeczywistosci (chociaz potencjalnie zagrozonej i potrzebu-
jacej zarliwej obrony). Drugim sposobem pojmowania narodowej mitologii jest
profanums; jest to rejestracja pozwalajaca na pewien krytyczny dystans, w kt6-
rym nardd czesto staje sie rzecza-towarem wykorzystywanym przez narodo-
wych dzialaczy teatralnie czy wrecz ironicznie albo tez czym$ zbywalnym dla
uzytku kosmopolitycznych konsumentéw. Owe typy idealne rozrézniajace dwa
sposoby rejestracji doswiadczenia moga okazac sie przydatne dla poréwnaw-
czej heurystyki w pdzniejszych badaniach nad narodows mitologia. Zmusza
nas to do wysitku, aby identyfikowa¢ konteksty historyczne, w czasie ktérych
oba typy nachodza na siebie oraz wzajemnie sie wzmacniajg. Analityczne roz-
réznienie moze nam réwniez pomoc, azeby okresli¢, ktory rejestr przewaza
w rozmaitych grupach spolecznych i wiekowych, a takze by lepiej zrozumiec¢
dziatalnos¢ polityczna i kulturalng kreujaca narodowa mitologie.

Typy profanum: obojetnosé, odrzucenie, odzysk

Chociaz dla wielu narodowa mitologia jest juz tylko ,historig”, a do$wiad-
czana jako profanum pozostaje im obojetna, to jednak przez innych jest nadal
aktywnie atakowana i odrzucana. Widzielismy, jak efektywna mobilizacja
w polaczeniu z ,uliczng kping” moze inicjowac narodziny niezaleznej dys-
kusji dotyczacej religii, narodowej mitologii i tozsamosci. Sztuka jest ko-
lejnym obszarem zycia spotecznego, ktéry dostarcza znaczacej przestrzeni
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Fot. 11.,Kr6l Polski”, odlew z brazu, 2008. Z wystawy Doroty Nieznalskiej , Krélestwo”, 2009,
w ktorej podjela temat polskiego mitu martyrologicznego poprzez rzezby przedsta-
wiajace korony cierniowe.

Reprodukeja za zgoda artystki.

dla poteznej krytyki podwazajacej polskie mity. Wezmy np. prace polskiej
artystki Doroty Nieznalskiej, (nie)stawnej dzieki obrazoburczym atakom na
narodowa mitologie polska, w zwigzku z ktérymi byta oskarzona, sadzona
i skazana.* Jej krytyka mitologii polskiej jest konstruowana gtéwnie wokét
symboli i materialnych przedstawien, przede wszystkim poprzez kontrower-
syjne rzezby korony cierniowe;j.

Najbardziej dobitnie przemawiajgca jest jej instalacja pt. , Krdlestwo”:
korona cierniowa zamocowana na anicuchu przykreconym do poteznej kuli
— noszona bardzo czesto w XIX w. jako patriotyczna bizuteria. Kula i tan-
cuch przedstawialy metaforycznie powszechne rozumienie rozbioréw Polski
jako utraty wolnosci. Poprzez odlgczenie kuli od taricucha z korong cierniows
Nieznalska deklaruje, iz martyrologiczny mit jest wielkim ciezarem utrzy-
mujacym nardéd w niewoli (fot. 11).

W innej sztuce artystka komentowala rézne nastepstwa narodowej mi-
tologii przez pokazanie, jak jej dominacja w sferze publicznej wplywa na pry-
watne zycie obywateli. Jej plakat zatytutowany ,Moje zycie, moja decyzja”
przedstawia nagie kobiece cialo (fot. 12). Mimo iz ukazano tam jedynie tu-
16w, to widz szybko rozpozna motyw ukrzyzowania, ktéry wskazuja ramiona
wzniesione poza kadr oraz rozciaggnieta klatka piersiowa. Talie otacza cier-

%9 Zgodnie z art. 196 kodeksu karnego Nieznalska zostala w 2003 r. uznana winng za
,obrazanie uczu¢ religijnych” podczas jej wystawy ,Pasja” w latach 2001-2002. Skazano ja na
sze$¢ miesiecy prac spotecznych. Artystka odwolywala sie od wyroku, ktéry ostatecznie zostat
uchylony 4 czerwca 2009 r.
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niowy tanicuch przypominajac o dawnym zniewoleniu. Nieznalska sugeruje,
ze katolicyzm przemienil kobiety w cierpietnice, azeby poddac kontroli ich
fonaipozbawi¢ praw. Przestanie zakomunikowane tutaj glosi, iz w czasie gdy
Polska-Jezus zostata ukrzyzowana, by ratowac $wiat i zmartwychwstaé, to
dla narodowego celu poswiecono polskie kobiety — tyle, ze ich wlasne odku-
pienie wciaz dalekie jest od zagwarantowania.

MOJE ZYCIE MOJA DECY:

Fot. 12. ,Moje zycie, moja decyzja”, Dorota Nieznalska, 2005. Projekt zdobyt trzecig nagrode
w konkursie Federacji na rzecz kobiet i planowania rodziny.

Reprodukcja za zgoda artystki.

Z kolei bioragc pod uwage ostatnia rzezbe Petera Fussa (fot. 13), gigan-
tyczny krzyz usiany kilkoma tysigcami gwozdzi, mamy do czynienia z prze-
ksztalceniem symbolu odkupienia w znak etnonarodowej agres;ji.

Jest bowiem tak, ze jakkolwiek ostatecznie pewne mity moga obumiera¢
dla mlodszych pokolen lub tez by¢ aktywnie przez nie kontestowane, to cze-
sto podlegaja one takze reaktywacji w oczach zagranicznego odbiorcy. W ten
sposéb Szopen, wyjezdzajacy z kraju tuz przed wybuchem powstania listo-
padowego, kojarzony $cisle z martyrologia narodu, stal si¢ ostatnio na rynku
marka dla luksusowej wédki sprzedawanej w miedzynarodowych marketach
jako ,polska kwintesencja™. Na jednej z reklam przedstawiono starego
chlopa trzymajacego widly z ziemniakiem nabitym na srodkowe ostrze oraz

400 ,umarkowieniu” narodowej tozsamosci zob. R.J. Foster, The Commercial Construction
of ‘New Nations, “Journal of Material Culture”, vol. 4 (1999/3), s. 263-282. Idem, Materializ-
ing the Nation: Commodities, Consumption and Media in Papua New Guinea, Indiana University
Press, Bloomington 2002. J.R. Hall, On visualizing sociology. Unpublished paper presented
at the annual meeting of the American Sociological Association, Philadelphia, Pennsylvania
[13-16 sierpnia, 2005]. M. Aronczyk, Branding the nation: Mediating space, value, and identity
in the context of global culture, Unpublished dissertation, New York University 2008.



ODCZUWAJAC NAROD: ESTETYKA MARTYROLOGII MESJANISTYCZNEJ

napis: ,Podrzedna bulwa stata sie luksusowg wédks. Historia odkupienia”.
Termin ,,odkupienie” jest tutaj znaczacy, jesli nie dla konsumentéw (nie-Po-
lakéw) reklamy i wodki, to z pewnoscig dla producenta, okreslajacego spo-
soby myslenia, czucia i sprzedawania polskosci — czy tez méwigc bardziej
precyzyjnie: dla handlowania wédka jako struktura (polskiego) uczucia.

Cho¢ powiada sie, ze wédka ,nazwana zostala na cze$¢ najlepszego syna
Polski, stynnego kompozytora Fryderyka Szopena” oraz zapewnia sie konsu-
menta o ,,autentycznych do$wiadczeniach polskiej tradycji’, to jednak w ryn-
kowym obrocie wédka wyraznie brakuje jego muzyki. To, co sprzedaje sie jako
polskosé jest esencjg wydestylowang i butelkowang dla plynnej konsumpgji.
By uzy¢ tu jeszcze jednego sloganu z reklamy polskiej wodki sprzedawanej
na eksport: Sobieski Vodka — , Polska w butelce™*. Nie tylko mesjanistyczna
oraz romantyczna tradycja sa zrecznie zapakowane w handlu wédka, lecz
réwniez mitologia ,, Polski”.

Zakonczenie

W tekscie zaproponowalam rozwazenie narodowej mitologii jako struk-
tury ksztaltowanej poprzez historyczne wydarzenia i narracje, wcielanej do
kultury materialnej, zadekretowanej w réznych praktykach i ustanowionej
publicznie. Pomimo jej ponadczasowego przejawiania sie, pokazalam na
pewnych przykladach, jak dana narodowa mitologia zostala wykreowana,
a takze jak mogla pekac oraz zalamywac sie pod ciezarem poszczegélnych
wydarzen historycznych. W przypadku Polski zakwestionowanie narodo-
wej mitologii bylo gtéwna cecha postkomunistycznego przetomu, jako ze po
odzyskaniu niepodleglego panistwa polityczna wazno$é panujacej mitologii
— wyrazanej gtéwnie w kontekscie rozbioréw i dominowania kolonializmu
— zostala powaznie ostabiona. W tym nowym kontekscie zauwazytam, ze
ci, ktérzy nie doswiadczyli lub nie pamietajg wojny i komunizmu, uzywaja
tego samego repertuaru estetycznych znakdw, jak zyjacy w tych czasach, tyle
ze wedle typologii profanum — tzn., ze ,historia” nie jest dla nich poreczna
(ready-to-hand), ale jedynie w zasiegu reki (arms-length)*?. Najgwaltowniej-
sze zalamanie sie narodowej mitologii ujawnito sie¢ w ulicznym wykpiwaniu
czy tez w obrdceniu przeciwko niej samej jej wlasnej estetyzacji, co opisatam
na przykladzie wybranych dziet sztuki plastycznej, bedacych sposobem kry-

I Nazwanie wédki imieniem kréla Jana IIT Sobieskiego nie jest wyrazem mitu martyro-
logii, ale preromantycznego mesjanizmu Polski jako przedmurza chrzescijanistwa, dla ktérego
Sobieski jest najlepiej znany jako ten, kto w 1683 r. ,wybawil Wieden od Turkéw”.

“2Przyp. thum. Te gre stéw trudno oddac w jezyku polskim, poniewaz pojecie arms-length
jest tez zasada ekonomiczng okreslajacg warunki umowy handlowej, ktére zostatyby wynego-
cjowane przez niezalezne strony.
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Fot. 13. Krzyz polskiego artysty Petera Fussa.

Reprodukcja za zgoda artysty.

tyki przewrotnego uzycia krzyza dla celéw politycznych lub potepienia im-
plikacji martyrologicznego mitu wobec polskich kobiet. Jeszcze inna forma
zalamywania sie wystepuje wéwczas, gdy materialne znaki sacrum zostaja
wyobcowane, azeby stac sie zwyktym towarem. Jednak nawet w przypadkach
przeciwstawienia sie mitom czy wykorzystaniu ich w celach komercyjnych
mity te wcigz pozostaja w obiegu. I tak dlugo, jak wywotujg oddzwiek i kiedy
znéw ,zawieje wiatr historii”, s w gotowosci do reaktualizagji.
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Abstract

Based on archival and ethnographic research on Polish martyrology, this article
shows that national mythology is structured by history, embodied in visual and
material culture, enacted in ordinary and extra-ordinary practices, and consumed
in everyday commodities. I argue that it is the convergence and exchange between
diverse sites of material expression and sensory perception that makes national
mythology especially resilient. Even so, as historically constructed, contingent and
contested systems of myths, the extent to which national mythologies can shape
national identity or mobilize toward nationalist action depends on the specific
historical contexts in which they are deployed. Theoretically, this article joins
historical and phenomenological approaches to propose a framework for thinking
about the constitution, persistence and shifting social and political valences of
national mythologies.
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