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Korelacja historii i eschatologii w perspe-
ktywie historiologicznej

schatologia stala sie wspélczesnie tak popularng nauka, ze niemal za-

wladnela cala dziedzing nauk teologicznych’. Jest ona pojeciem réznie
definiowanym, lecz jej gtéwnym punktem odniesienia jest zawsze nauka
o czasach ostatecznych, ujmowana pod katem teologicznym. Eschatologia
okreélana jest mianem novissimi, gdyz nie traktuje o nowych wydarzeniach
w sensie chronologicznym, ale materialnym, o tej nowosci, w ktérej dokonuje
sie wypelnienie historii zbawienia. Z tych powodéw latwiej jest powiedzie¢
czym eschatologia nie jest, niz czym jest”. Wedle definicji Wtadystawa Lydki
eschatologia to ,,nauka teologiczna o ostatecznych losach czltowieka i $wiata,
ktéra méwi o okreslonym poczatku i okreslonym kornicu dziejéw, a wiec o nie-
powtarzalnym, jednorazowym charakterze calej historii™.

Eschatologia ma wtasnie nieodlaczny zwigzek z historig i vice versa:
chrzescijaniska mys$l historyczna zawsze w jakis sposéb laczy sie z escha-
tologia. Myslac o eschatologii, chrzescijanin zawsze ma przed oczyma ko-
niec dziejéw, cho¢ nie wie, kiedy on nastgpi. W przypadku historii jest nieco
inaczej: jest to nauka, méwiaca o rzeczach, ktdre juz sie dokonaly, istnieja
mozliwosci jej poznania. Eschatologia poniekad taczy sie zawsze z jaka$ ta-
jemnica, choéihistoria takze nie jest nauka wolng od enigmatycznych zagad-
nien a te, ktére wydawac by sie mogto sa juz dobrze znane, czasem wskutek
badan okazuja sie ponownie wielka niewiadoma. Eschatologia nie jest jednak

1J. Ratzinger, Smieré¢ i zycie wieczne, przel. M. Wectawski, IW Pax, Warszawa 2000, s. 16.

2B. Ferdek, Eschatologia jako sztuka zycia, [w:] Teologia jako sztuka zycia, red. R. Rogowski,
A. Malachowski, Papieski Wydziat Teologiczny, Wroctaw 2008, s. 310.

3W. bydka, Eschatologia, [w:] Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Ksiegarnia $w. Jacka,
Katowice 1998, s. 152.
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nauka wylacznie o przyszlosci: przeszlos¢, terazniejszosc i przysztosc tacza
sie w niej w sposéb wezlowy. Doskonale wpisuje sie ona w chrzescijaniska hi-
storiozofie, zwang takze filozofig dziejéw: ,odkrywajac prawa, ktére kieruja
dziejami, filozofia dziejéw wprowadza logiczny porzadek zjawisk z przeszto-
$ci, pozwala wyjasni¢ terazniejszo$¢ i rzuca $wiatto na przyszle, mozliwe zda-
rzenia”*. Sprowadzenie do samej historiozofii poruszanego zagadnienia jest
jednak mato wystarczalne, poniewaz istnieje w nim silny zwigzek z teologia
historii, stad jako punkt odniesienia przyjeto perspektywe historiologiczna.
Historiologia wydaje sie w tym przypadku o wiele bardziej adekwatng kom-
ponenta, poniewaz

[...] nie sprowadza sie ona do filozofii dziejéw (historiozofii) ani tez do hi-
storiografii, dokonujacej eksploracji i deskrypcji faktéw, ale oznacza kom-
plementarne traktowanie dziejéw, w ich wymiarze ludzkim (historiozofia
i historiografia), ale tez i Boskim (teologia historii).®

Celem artykutu jest ukazanie zasadniczych ptaszczyzn, na ktérych zasa-
dza sie korelacja historii i eschatologii w chrzescijariskiej refleks;ji historiozo-
ficznej, przede wszystkim katolickiej. Za gtéwny punkt odniesienia przyjeto
wybrane refleksje znanych i uznanych teologéw oraz myslicieli chrzescijan-
skich, a takze oficjalne dokumenty i nauczanie Urzedu Nauczycielskiego Ko-
$ciola, wyrazajace sie we wspélczesnej mysli teologiczne;j.

Historii nie nalezy ogranicza¢ do poznania przeszlosci, gdyz zdaniem
Czestawa Bartnika — nie jest to jej najwazniejsze jej zadanie. Czas w historii
ma znaczenie drugorzedne. Istotniejsze jest poznanie ludzkiej egzystendji,
a nie badanie czasu przeszlego samego w sobie, stad wymiar temporalny hi-
storii schodzi na dalszy plan w stosunku do jej wymiaru egzystencjalnego®.

Historia jest milczeniem, pisze sie ja wlasciwie tylko z pomoca gramatyki,
ktéra na poziomie wypowiedzi pozwala historykowi zmienia¢ czas teraz-
niejszy na przeszly: jest na bytlo, co nie narzuca tak zmienionym wyra-
zeniom zobowigzan ontologicznych.”

Jak zauwaza Joseph Ratzinger:

*P. Wasyluk, Filozofia dziejéw, historiozofia czy filozofia historii? Proba definicji, ,Diametros
— an Online Journal of Philosophy” 2012, nr 32, s. 218.

> A. Modrzejewski, Optyka historiozoficzna Karola Wojtyty — Jana Pawta II, ,Studia Elbla-
skie” 2009, nr 10, s. 328. Zob. takze: M. Kowalczyk, Ku historiologii personalistycznej, ,Teologia
w Polsce” 2008, nr 2, s. 299-305.

6Cz. Bartnik, Osoba i historia, Wydawnictwo Standruk, Lublin 2001, s. 62.

7J. Banika, Filozoficzne dociekania poczgtkowosci i finalnosci sSwiata, Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Slaskiego, Katowice 1993, s. 109.
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[...] jest rzecza oczywista, ze idealu metody historycznej: $cistego odczy-
tania z tekstu tego, co nalezy do jego epoki, nie da sie zrealizowa¢ w od-
niesieniu do wypowiedzi, ktérych tredci siegaja glebi podstawowych pytan
stawianych przez cztowieka.?

Te pytania nieuchronnie prowadza do mysli o wiecznosci, gdzie terazniej-
sz0$¢ i przyszlosé, a takze doczesnosc i wiecznosc stykaja sie ze soba i nie s3
wobec siebie obojetne:

Dla rozwoju wypadkéw dziejowych na ziemi nie jest obojetne postrzeganie
catosciowej wizji $wiata. Wlasciwie rozumiane otwarcie na wiecznos$¢ nie
musi zatem nieuchronnie prowadzi¢ do negowania wartosci zaangazowania
w doczesnos¢.’?

Juz od czaséw starozytnych cztowiek zdawal sobie sprawe z tego, ze jest
istota historyczna i chcial zrozumie¢, jaki wplyw na jego wspoélczesne zycie
wywieraja osoby, ktdre zyly przed nim. W ten sposéb jednakowoz historia
stawala sie stopniowo nauka, ktéra miata za zadanie wywiera¢ wplyw na
kolejne pokolenia ludzi. Historia oscyluje wokét trzech zasadniczych zagad-
nien, jakimi sg: przesztos¢, terazniejszos¢ i przyszlosé. Zdaniem polskiego
historyka Lukasza Sroki, myélenie o przesztosci wydaje sie réwnie zasadne,
jak myslenie o przyszlosci, jednoczesnie jedno i drugie ubogaca terazniej-
szo$é¢, bowiem skupianie sie wylacznie na tej ostatniej jest krétkowzroczne
i skutkuje uludzi ,mentalnoscig niewolnikéw”, nastawionej wylacznie na za-
spokajanie wlasnych potrzeb®. Podobnie do historii jako nauki odnosit sie
Boris Uspienski:

[...] relacja pomiedzy przesztoscig a terazniejszoscig moze by¢ przenoszona

na relacje pomiedzy terazniejszoscia a przyszloscia, czyli przyszlos¢ moze

by¢ przedstawiana wedtug analogii z terazniejszoscig.™

Na przetomie XVIII i XIX w., a wiec wéwczas, gdy zrodzilo sie oswiece-
nie, mysl historyczna stala sie elementem wielu dyscyplin teologicznych.
Jednoczesnie doszto do swoistej koincydencji obydwu nauk: teologia zaczela
wywieral pewien wplyw na nauki historyczne i jasnym stalo sie wéwczas,
ze beda sie one wzajemnie przenikaé. Mysl teologiczna stwarzata mozliwos¢

8J. Rarzinger, op. cit., s. 34.
?A. Derdziuk OFMCap, Eschatologiczny wymiar teologii moralnej, ,Roczniki Teologii Mo-
ralnej” 2010, t. 2 (57), s. 20.

0L T. Sroka, Historia jako element trwania, [w:] Logos i etos cywilizacji zachodu, red. R. Kup-
czak, M. Jabtonski, Wydawnictwo Prasa Beskidzka, Bielsko-Biala 2014, s. 151-154.

1B, Uspienski, Historia i semiotyka, przet. B. Zytko, Stowo,Obraz Terytoria, Gdanisk 1998,
s. 41.
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lepszego rozumienia praw dziejowych'> w kontekscie wiedzy teologiczne;j.
,Po wtargnieciu historii do teologii jawi sie niemniej trudny problem,
jak rozumieé samg historie z punktu teologii”, jednoczesnie niemal wszyscy
najwazniejsi wspoétczesni teologowie podejmuja te tematyke w swoich roz-
wazaniach®.

Zagadnienie korelacji historii i eschatologii zawart w swoim dziele pt.
Geschichte und Eschatologie™ Rudolf Bultmann (1884-1976). Jego zdaniem
historii nie nalezy rozumie¢ w sposéb obiektywny, gdyz jedynie subiektywna
ocena okreslonej rzeczywistosci dziejowej, majaca podtoze konkretnej $wia-
domodci, jest mozliwa dla cztowieka.

W rezultacie cala prawda historii jest do glebi zalezna od czasu. Prawda hi-
storyczna musi by¢ ciggle na nowo zdobywana, poniewaz ma dawac kaz-
dorazowo odpowiedZ na konkretng sytuacje egzystencjalng podmiotu
ludzkiego. Historycznosé bytowania i zmienno$¢ [historii nie s3] [...] obiek-
tywnie ani naukowo ujmowane, lecz stanowia zjawisko ciggtego odbijania
sie w naszej $wiadomosci tresci, ktére narzuca konkretna egzystencja. [...]
Poniewaz fenomen historyczny bazuje jedynie na doswiadczeniu egzysten-
¢jalnym, dlatego wyczerpuje sie w zasadzie w terazniejszosci i nie moze by¢
ujmowany z punktu widzenia przysztosci. Przede wszystkim nie mozna mé-
wi¢ o konicu, celu i sensie historii, poniewaz zaréwno dzieje, jak i egzystencja
ich interpretatora nie sg zamkniete. U Bultmana zauwaza sie nawet pewien
dualizm miedzy podmiotem a przedmiotem historycznym. Z punktu widze-
nia teologicznego historia oznacza jedynie cigg aktéw $wiadomosci i wiary
w fakt zbawienia w Jezusie Chrystusie."

Bultmann ocenia niemal wyltacznie historie i historycznosé pod katem escha-
tologicznej czy tez teologicznej refleksji, jednak dla dobrego zrozumienia tej
materii konieczne jest takze przyjecie perspektywy odwrotnej, tj. analiza
i ocena eschatologii pod katem jej historycznosci.

Karl Rahner (1904-1984) uwazal, ze historia $wiecka i historia zbawie-
nia zawdzieczaja swoje istnienie zaréwno temu, co je dzieli, jak i temu, co
je odréznia: ,wlasciwa historig jest to, co dzieje $wiata i dzieje zbawienia
obejmuja w jednoéci i r6znicy zarazem”. Objawienie jego zdaniem odbywa
sie w rzeczywistosci historycznej, nadajac jej transcendentny charakter, za$
poznanie historyczne jest mozliwe za pomoca obiektywnego poznania'®.

2K. Gézdz, Kosciot zbawienia, Wydawnictwo KUL, Lublin 2010, s. 133.

BIbidem, s. 133-134.

1 R. Bultmann, Geschichte und Eschatologie, Verlag: J.C.B. Mohr (P. Siebeck), Ttibingen 1964.
K. Gézdz, op. cit., s. 133.

6 Ibidem, s. 135-136.
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W teologii katolickiej twércza osoba ludzka poprzez swoja aktywnosc
upodmiotawia $wiat, stad tez wynika jej historyczno$¢'’. Nie jest to jednak
aktywno$é wynikajaca tylko i wylacznie z ludzkiej inwencji, ale ingeruje w nig
takze sita wyzsza:

[...] historie ksztaltuje planujacy rozum cztowieka. Miejsce Opatrznosci za-
jeto planowanie, tym bardziej ze historia stalg sie dzis rzeczywiscie historia
powszechna, historig $wiata. Wszystkie partykularne nurty historii tacza
sie ostatecznie w jedne;j.'®

Ingerencja Opatrznosci w historie ludzka dokonuje sie nieustannie. Dziela
Boga dokonaly sie w przeszlosci, dokonuja w terazniejszoéci oraz beda sie
dokonywac w przyszloséci; w ten sposéb na historie czlowieka oddziatuje
wieczno$é Boga, a wieczno$¢ przyszlego zycia dokonuje sie juz teraz. Bégjest
zrédlem historii, jej dynamizmu, jednoczesnie jest jej celem, w ktérym doko-
nuje sie jej spetnienie®.

Eschatologiczne wyobrazenia od dawna, nawet dzi$, sa widoczne w sztuce.
Wywierajg wplyw na odbiorce, mogac budzi¢ poczucie leku przed nieznanym.
Dla przyktadu, wywodzace sie z potudniowych Niemiec misterium Ludus de
Antichristo, powstate pomiedzy rokiem 1160 a 1180 r., dotyczyto krytyki po-
lityki papiestwa i bylo przepelnione trescig, w ktérej zachecano do czynienia
przygotowan w chrzescijaniskiej Europie przed nadejsciem konca czaséw®.
Dawniej tego typu odczucia wyrazano w literaturze i malarstwie, obecnie do-
strzec je mozna takze w filmie:

Wyobrazenia zaswiatéw i losu czlowieka po $mierci, odgrywajace w reli-
giach wazna role, s3 atrakcyjne dla twércéw niemal wszystkich gatunkéw
filmowych: od komedii przez melodramaty az po horrory. Dostrzec w nich
mozna wplyw zaréwno Biblii, jak i literatury, obok wierzen chrzescijanskich
pojawiaja sie koncepcje religii Wschodu (reinkarnacja): kino jako popularne
(i pozakanoniczne) medium ksztaltuje w ten sposéb teologiczna $wiado-
mos¢ odbiorcéw.

17 Cz. Bartnik, op. cit., s. 57
18J. Ratzinger, op. cit., s. 229.

*G. Kucza, Osoba ludzka integralna jako ,locus eschatologicus”. Personalistyczna reinterpre-
tacja eschatologii chrzescijaniskiej, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 2013, s. 326.

2J. Pysiak, Sakralizacja wtadzy krélewskiej w ideologii monarchicznej Kapetyngow w XII-XIV
wieku. Monarchia eschatologiczna, [w:] Monarchia w Sredniowieczu. Wiadza nad ludzmi, wladza
nad terytorium, red. J. Pysiak, A. Pieniadz-Skrzypczak, R. Pauka, Towarzystwo Naukowe So-
cietas Vistulana, Warszawa — Krakéw 2002, s. 276.

M. Lis, Teologia wizualna w filmie, [w:] Kultura wizualna — teologia wizualna, red. W. Ka-
wecki, S. Wojciechowski, D. Zukowska-Gardziriska, Instytut Papieza Jana Pawta II, Warszawa
2011, s. 180.
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Eschatologiczny koniec $wiata czesto wiagzal sie z przeswiadczeniem o ma-
jacej nadejs¢ erze wojen i przesladowan. Papiez Grzegorz Wielki (VI-VII w.)
takze zwracal uwage na to, ze w jego czasach powstaje naréd przeciwko na-
rodowi®>. Mozna snué przypuszczenia, ze papieze wraz z kuria byli zaintere-
sowani tym, jak potoczg sie ich losy w czasie apokaliptycznych przesladowan,
ktére mialy spasé na Kosciét?®. Relacje eschatologii z historycznym faktem
przedladowan i zwigzanych z nim cierpien znajdujemy po raz pierwszy na
kartach Starego Testamentu, a konkretnie w Ksiedze Daniela. Powstanie
Ksiegi wigze sie z panowaniem Antiocha IV Epifanesa i przesladowan w Pa-
lestynie. Danielowi przysnily sie cztery bestie, ktére mialy symbolizowac
cztery imperia: babiloniskie, perskie, medyjskie i greckie. To ostatnie, ktére
pochlonie calg niemal ziemie, zostanie pokonane przez Izrael, uosabiajacy
sie w,,Synu Czlowieczym”. Apokaliptyka Ksiegi Daniela tym rézni sie od tych,
ktére ja uprzedzity, ze wedle jej recepcji nadchodzace Krélestwo Boze obej-
mie nie tylko Palestyne, ale takze caly $wiat*. Prorocze wizje w niej zawarte
odwotuja sie nie tylko do przyszlosci, ale pozwalaja takze czytelnikowi zagle-
bi¢ sie w terazniejszos¢, w ktérej przyszlo mu zy¢, dostepuje pewnego wgladu
w dzieje $wiata i ich okreslony z géry czas trwania, zwiericzony nadejsciem
dnia ostatecznego, w ktérym wladze przejmie B6g*. W ,nadziei eschatolo-
gicznej” Starego Testamentu, apokaliptyczno$é taczy sie w niej nieodlacznie
z postuszenstwem ludu, a odpowiedzialno$¢jednostkijest w zasadzie zbiezna
z odpowiedzialnoscig ogétu ludu, a konkretniej — narodu wybranego. Apo-
kaliptyka Nowego Testamentu kieruje odpowiedzialno$¢ jednostki jedynie
za siebie, za$ koniec czasu jest determinowany przez Boga, a nie przez za-
chowanie ludzi. Sad obejmie caly $wiat, a ,Lud Bozy” bedzie zgromadzeniem
wybranych i $wietych, nie zas konkretnego narodu®.

Starotestamentowe Ksiegi Prorockie zapowiadaly dzien ostateczny: di,
ktérzy sprzeniewierzyli sie Bogu i wrogowie Izraela zostang ukarani, za$
,reszta” sprawiedliwych osigdzie w Palestynie, a Bég zamieszka wéréd nich
jako Panisedzia?. Eschatologie Starego Testamentu mozna podzieli¢ na kilka
typow, ktére wiaza sie z chronologia i periodyzacja dziejéw ludu wybranego.

22J. Kracik, Trwogi i nadzieje korica wiekéw, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1999, s. 52

2 J. Grzeszczak, Joahim z Fiore. Sredniowieczny przyczynek do teologii dziejow, Poznan
2006, s. 139.

2 N. Cohn, W pogoni za millenium. Millenarystyczni buntownicy i mistyczni anarchisci Sre-
dniowiecza, Krakéw 2007, s. 3.

% M. Wysocki, Eschatologia okresu przesladowan na podstawie pism Tertuliana i Cypriana,
Lublin 2010, s. 31.

% R. Bultmann, Geshichte und eschatologie, Tiibingen 1964, s. 35.
?’N. Cohn, op. cit., s. 2.
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Pre-eschatologia miata miejsce przed wkroczeniem Zydéw do Ziemi Obie-
canej; protoeschatologia wynikata z pism Prorokéw i wigzala sie z pojeciem
Jreszty” Izraela; ,eschatologia bliskiej realizacji” odnosita sie do przemian,
jakie mialy nastapi¢ po powrocie Zydéw z niewoli babiloniskiej, zaé escha-
tologia transcendentna zmierzala bezposrednio do konotacji o charakterze
apokaliptycznym. Ta ostatnia uwidacznia sie juz Ksiedze Daniela, jednak sze-
rzej zostanie podjeta w calym Nowym Testamencie, zwlaszcza w ostatniej
ksiedze Pisma Swietego, czyli w Apokalipsie $w. Jana?.

W Nowym Testamencie mozna sie dopatrzeé interpretacji czaséw osta-
tecznych w dwdjnaséb. Pierwsza pochodzi z 24 rozdzialu Ewangelii wedlug
$w. Mateusza i prébuje dowies$¢, ze moralna degradacja spotecznosci ludz-
kiej doprowadzi do powstania krélestwa eschatologicznego, a pierwotne
zlo zostanie definitywnie pokonane w momencie Paruzji, czyli ponownego
przyjécia Chrystusa na $wiat. Druga interpretacja wigze sie 20. rozdzialem
Apokalipsy $w. Jana, w ktérym autor wspomina o majacym nadej$¢ tysigc-
letnim krélestwie Chrystusa, po ktérym ma nasta¢ przejsciowy tryumf zla,
zakoniczony jego nieodwracalng kleska. Cala pézniejsza historiozofia chrze-
$cijaniska odwotywala sie do tych obydwu modeli, ktére implikowaly spér po-
miedzy eschatologizmem a inkarnacjonizmem?.

Nowy Testament, inaczej niz to mialo miejsce w Starym Przymierzu,
wyraznie eksponuje radosng mysl o tym, ze Mesjasz juz przyszedt i czas sie
w Nim wypelnit (Mk 1, 15). Ludzie w tym przypadku juz nie tyle oczekuja
dni ostatecznych, co partycypuja w ich urzeczywistnieniu, ktére czesciowo
dokonuje sie tu i teraz*’. Mesjasz narodzil sie wtedy, ,gdy nadeszla pelnia
czasu” (Ga 4,4). Konkretnie bylo to cesarstwo rzymskie za panowania Okta-
wiana Augusta.

Zyjacy w II1i IV w. teolodzy z reguty dostrzegali w Imperium Rzymskim
konieczny element w Bozym planie ,ekonomii zbawienia”, wyjatki od tej
reguly zdarzaly sie rzadko, a wéréd nich nalezy wymieni¢ Salwana z Mar-
sylii**. Rzymianie byli w pewien sposéb przekonani o swoim dziejowym po-
slannictwie, zaréwno na niwie spolecznej, jak i w takich kwestiach, jak zycie
umystowe, dziatalno$é¢ w dziedzinie techniki i kultury®?. Mianem ,Wielkiego
Babilonu” okreslali Zydzi Cesarstwo Rzymskie po zburzeniu Jerozolimy

% A. Jankowski OSB, Biblijna teologia czasu, Wydawnictwo Benedyktynéw Tyniec, Krakow
2001, s. 11.

29 M. Wichrowski, Spor o nature procesu historycznego (od Hebrajczykow do $mierci Fryde-
ryka Nietzschego), Wydawnictwo Naukowe Semper, Warszawa 1995, s. 35.

30 A. Jankowski OSB, op. cit., s. 13.
M. Wichrowski, op. cit., s. 39.
%2 Cz. Bartnik, Nadzieje upadajgcego Rzymu, Wydawnictwo Standruk, Lublin 2002, s. 75.
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w 70 r., nawigzujac przy tym do losu, jaki spotkal wspomniane miasto z rak
Babiloniczykéw w roku 587 p.n.e.®® Swiety Jan w swojej Apokalipsie nazy-
wal je ,Wielka Nierzadnica”. Stary Testament jako ,nierzad” traktowat bat-
wochwalstwo®!. W epoce péznego antyku rozwijala sie koncepcja Cesarstwa
Rzymskiego jako czwartego i ostatniego, po ktérym mial przyjs¢ Antychryst
inastapic koniec $wiata. Przekonanie to wynikalo z wykladni jednego z listéw
$w. Pawla do Tesaloniczan i nazywane jest czasem ,eschatologia cesarska™>.

W upadku starozytnego Rzymu dopatrywano sie upadku calego $wiata.
Byt to niewatpliwie koniec $wiata antycznego, lecz jednoczesnie przed czlo-
wiekiem ukazala sie perspektywa nowej historii. Nie da sie tego pogodzi¢
z tezami Fryderyka Engelsa, jakoby $redniowiecze bylo diametralnie czyms
innym niz czasy starozytne. Eschatologiczny wymiar upadku cesarstwa za-
chodniorzymskiego jest faktem historycznym, jednak ukryta zostaje przed
nami jego eschatologia. Upadek Rzymu byl takze konicem $wiata dla wielu
chrzescijan, bowiem chrzesdcijafistwo bylo juz wéwczas rozpowszechnione
w calym basenie Morza Srédziemnego. Trudno sie temu dziwi¢, jesli wez-
miemy pod uwage fakt, ze:

Jest niezwykle wazne, by przyja¢ do wiadomosci, ze imperium rzymskie

bylo wéwczas najwiekszym, a przy tym najbardziej wszechstronnym osia-

gnieciem ludzkosci. [...] Nie byto niczego, co mogloby podbi¢ Rzym, ale nie

bylo tez niczego, co mogtoby go naprawic. To, co najmocniejsze, zaczelo tra-

ci¢ sity.®

Stad pojawialy sie watpliwosci samych chrzescijan, jesli chodzi o sens ich
religii. Zasadnicze pytanie brzmialto: dlaczego Rzym upada wlasnie wtedy,
gdy jest juz chrzescijaniski? Urzedujacy wtedy papiez Leon Wielki odpo-
wiadal nastepujaco na te rozterki: w obecnym czasie diabel dziala jeszcze
bardziej niz kiedys, nie mogac znie$¢ tego, ze chrzescijaiistwo w imperium
rzymskim stalo sie universum scalajacym wszystkie narody pod szyldem jed-
nej, prawdziwej religii*”. Zagrozenie ze strony najezdzcéw dostrzegano takze
w ramach Kosciola, dlatego zwracano uwage, ze ,najczesciej wieksze niebez-
pieczenistwo grozi ze strony zasadzajacego sie na nas skrycie, niz ze strony
wroga jawnego i widzialnego”. Papiez podnosit takze, ze Koscidt jest przesla-
dowany réwniez i teraz, tyle ze bezposrednio przez diabta®.

3 B. Widta, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, Medium, Warszawa 1996, s. 190.
3 Ibidem.

% J. Baszkiewicz, Pafistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do poczgtkéw XIV w.,
Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1964, s. 86.

% G.K. Chesterton, Wiekuisty czlowiek, przet. M. Sobolewska, Fronda, Warszawa 2012, s. 254.
37 Cz. Bartnik, Nadzieje upadajgcego Rzymu, s. 47.
% Cyt. za: ibidem., s. 48-49.
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Leon Wielki zwracal uwage na to, ze historia ludzka az do samego konca
bedzie mie¢ zwigzek z krzyzem Chrystusa. To wlasnie wspélczesne dobro,
zwrot w kierunku zbawienia, poczyniony przez ludzi jest przyczyna atakéw
zlego, bo im bardziej cztowiek poswieca sie sprawom wiecznym, tym bardziej
bedzie przez niego atakowany®. Imperium Rzymskie miato charakter inte-
grujacy: zespolenie narodéw pozwolilo w dalszej kolejnosci na zespolenie
religijne, umozliwiajac tym samym rozwdj chrzescijaristwa. Stad Imperium
Romanum odegralo pewng role w rozwoju Koéciota. W koricu Chrystus, ktéry
przyniést swiatu pokéj, narodzit sie w czasach panowania wspomnianego juz
cesarza Oktawiana Augusta, ktéry zaprowadzil pokéj rzymski — pax romana.
Owczesni nie zawsze zdawali sobie z tego sprawe. Dla nich koniec Rzymu
byt réwnoznaczny z koricem $wiata, poniewaz przez swoje przywigzanie do
spraw doczesnych i przez swoja krétkowzrocznosé nie widzieli $wiata poza
Rzymem — on byt dla nich swiatem i nie bylo innego. Historyczny Rzym
mial jednak swoja role w historii zbawienia i ja odegrat.

Koniec $wiata w Pismie Swietym najpelniej zostat ukazany w Apokalipsie
$w. Jana, jego ostatniej ksiedze. Samo stowo apokalypsis z jezyka greckiego
oznacza ,odsloniecie” odnoszace sie do jakiej$ tajemnicy, owianej wydarze-
niami, ktére maja symboliczne znaczenie®. Apokalipsa, wbrew powszech-
nemu przekonaniu nie traktuje o rychtym koncu $wiata, ktéremu miatyby
towarzyszy¢ katastrofalne i spektakularne zjawiska. Jej zasadnicze sedno
stanowi religijne ,,objawienie”. Wszelkie kataklizmy, ktére maja nastapi¢, nie
dotycza catkowitej zaglady $wiata, lecz jedynie eliminacji zta, przy jednocze-
snym triumfie dobra*’. ,Apokalipsy w $cistym znaczeniu s3 wiec alegorycz-
nymi spekulacjami na temat tajemnicy dziejow $wiata, przede wszystkim
jego konca™?. Zaréwno w teologii chrzescijanskiej, jak i zydowskiej przed ob-
jawieniem sie Boga ma nastapi¢ przejsciowy okres dominacji zta na $wiecie,
ktére ostatecznie zostanie pokonane®. Waldemar Chrostowski i Mirostaw
Mréz przedstawiajg r6zne znamiona kryzyséw w Biblii — od , kryzysu postu-
szenstwa Bogu” (grzech pierworodny) az po ,kryzys Bozej sprawiedliwosci”.
Finalnym efektem wszelkich kryzyséw jest jednak osiggniecie pewnej escha-
tologicznej czedci, ktéra przybierze pelna posta¢ dopiero u kresu dziejow:

39Tbidem, s. 49.

“0R. Krawczyk, Apokalipsy — oredzia nadziei w Biblii, [w:] Czas apokalipsy: wizje dni osta-
tecznych w kulturze europejskiej od starozytnosci do wieku XVII, red. K. Zalewska-Lorkiewicz,
Neriton, Warszawa 2013, s. 40.

“1 M. Parchem, ,Co sie stanie przy koricu dni?” (Dn 2, 28): wydarzenia czaséw eschatologicz-
nych w $wietle zydowskich pism apokaliptycznych okresu miedzytestamentalnego, [w:] Czas apoka-
lipsy: wizje dni ostatecznych..., s. 27.

2 bidem, s. 40.
4 Jbidem, s. 27.
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»Temu, kto cierpi, przypada decydujaca rola w historii ludzkosci. Krzyz Chry-
stusa jest tego $wiadkiem”**. Kataklizmy sg nieodlgcznie wpisane w historie
ludzka. Co wiecej, cztowiek w rozwoju cywilizacyjnym sam te kataklizmy im-
plikuje i staje sie ich sprawca, wpisujac sie niejako w eschatologiczny wymiar
dziejéow: ,Historia cywilizacji ludzkich jest zatem glownie historig wojen,
najazdéw, podporzadkowywania sie bardziej atrakcyjnym rozwigzaniom”.

Apokaliptyka jest typowa dla kultury judeochrzescijaiskiej — starozytni
Grecy nie byli zainteresowani apokalipsa, bardziej interesowali sie $wiatem
wspblczesnym, niz tym, ktéry mial dopiero nadejs¢ wraz z nastaniem no-
wych czaséw. Nic nie wskazuje takze na to, by ,oczekiwali dopelnienia histo-
rycznego procesu przy koncu czasu”¢.W Pismie Swietym mianem tekstow
apokaliptycznych mozna okresli¢ Ksiege Daniela w Starym Testamencie oraz
nowotestamentalna Apokalipse $w. Jana®’, ukazujaca ,koniec historii, ktérej
poczatki pokazata Ksiega rodzaju”. Zdaniem R. Krawczyka i wielu innych eg-
zegetOw jest ona najbardziej tajemniczg ksiega Nowego Testamentu®.

Apokalipsa jako taka przywodzi na mysl negatywne skojarzenia co do
korica $wiata i wydarzen, ktére beda mu towarzyszy¢, jednakze jej przestanie
pozostaje dla chrzescijanina radosne, gdyz wiaze sie z nadzieja na ostateczny
triumf Kosciola i Boga nad zlem, ktére trzyma w swej mocy caly $wiat.
W Apokalipsie zarazem finalizuje sie bieg calej historii, czego dokonuje sam
B6g*. Otwarcie siedmiu pieczeci oznacza koniec historii ludzkiej, naznaczo-
nej wyrugowaniem wiary z zycia codziennego przez ludzi oraz przesladowa-
niami, ktdre sg zwiastunem konica dziejow>® W Liscie sw. Klemensa Rzymskiego
do Kosciota w Koryncie autor nakreslit swoja wizje eschatologiczng, w ktérej
wskazuje, ze nadejécie Krdlestwa bedzie tozsame raczej z kontynuacjg pro-
cesu stworzenia niz z koricem historii wyczekiwanym przez chrzescijan, a nie
pewnym zdarzeniem, ktére nadejdzie z nienacka®'.

“W. Chrostowski, M. Mréz, Oblicza kryzysu w Biblii, Wydawnictwo Uniwersytetu Miko-
aja Kopernika, Torun 2004, s. 157.

*K.J. Brozi, Powstanie i upadek cywilizacji. Antropologia historii wobec wspétczesnosci, Wy-
dawnictwo Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 1995, s. 29.

4 L. Kostuch, Czy starozytni Grecy wierzyli w koniec Swiata? Hezjodejska wizja ,ostatnich
dni” zelaznego pokolenia w kontekscie helleriskiego pojecia kosmosu, [w:] Czas apokalipsy: wizje dni
ostatecznych..., s. 11.

“7R. Krawczyk, op. cit., s. 40.
“8Ibidem, s. 43.
M. Wysocki, op. cit., s. 43.
S0Tbidem, s. 44.
*1 M. Wysocki, op. cit., s. 47.
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Rozdzial 13. Apokalipsy $w. Jana zdaje sie utozsamiac Bestie z Imperium
Romanum. Oficjalna tytulatura cesarza Domicjana ,,dominus ac deus” byla
traktowana przez chrzescijan jako jawny akt bluznierstwa, jednoczesnie Do-
micjan rozpoczal w sposéb permanentny przesladowania wyznawcéw Chry-
stusa. Falszywi prorocy maja w konicu czaséw czynic¢ wielkie znaki po to,
aby ,zwie$¢ mieszkancéw ziemi”. Miano antychrysta przypisywano Napole-
onowi, a $wietnie do tego miana pasuja takze Hitler i Stalin. W dzisiejszych
czasach z kolei wymiar apokalipsy stanowi uzycie broni nuklearnej>>. Jedno-
czednie Bogustaw Widla ,Bestie wychodzacg z morza” utozsamia z wszelka
propagandg. ,Znamieniem Bestii” moze by¢ swastyka noszona przez hitle-
rowcéw na ramieniu, jak i sam fakt przypisania sobie aryjskiego pochodze-
nia. Nie musi to by¢ przeciez koniecznie znak widzialny dla ludzkich oczu.
Tym samym apokaliptyka Objawienia $w. Jana ma uzmystowi¢ czytelnikowi,
ze wszelkie wydarzenia, ktére go dotycza, nie sa kwestia przypadku, lecz do-
konuja sie zgodnie z zamystem Boga®.

Wszystkie zdarzenia, o ktérych mowa w Apokalipsie, maja swoja $cisle
ustalong kolejnos¢, wszystkie musza zaistnied, stad z jednej strony czltowiek
zmuszony jest do czekania na to, co ma sie wydarzy¢, z drugiej zas towa-
rzyszy mu pewnos¢ co do tego, co kiedys nastapi, a kulminacyjnym etapem
tej pewnosci bedzie Boza sprawiedliwosé. Autor Apokalipsy odrzuca takze
wszelki dualizm historyczny — dobro i zto w procesie historycznym nigdy
nie stanowia sit réwnowaznych — Bég zawsze ma przewage nad zlem. Swiat
sie zmienia bezustannie, bo taki jest odgérnie zaplanowany zamyst Boga.
Ostateczna zmiane, ktéra przyniesie Boze panowanie nad $wiatem, apoka-
liptyka chrze$cijaniska zawsze 1aczy sie z historia:

[...] wapokaliptyce zawsze chodzi o historie i jej interpretacje. Znamiennym
rysem tej literatury jest jednak otwarcie sie na czasy ostateczne i traktowa-
nie terazniejszosci jako etapu inaugurujacego eschatyczna przysztosé.>

E.B. Mollo uwazal, ze Apokalipsa to nic innego jak symboliczne ukazanie ca-
tej historii Kosciota od poczatku do konca, z kolei jego uczen, H.M. Feret,
dodat do tego wlasna interpretacje, uznajac, ze $w. Jan chcial nam ukazaé nie
tylko poszczegélne wydarzenia calej historii, ale takze ich ewolucje.

Donatien Mollat zadaje sobie pytanie, czy Apokalipsa jest ksiega transhi-
storyczng czy tez ponadhistoryczng? Stwierdza, ze:

2D. Mollat SJ, Apokalipsa dzisiaj, przel. J. Zychowicz, Wydawnictwo M, Krakéw 1992, s. 36.
*3B. Widta, op. cit., s. 182-186.
54 Ibidem, s. 61, 68, 74.
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[...] kazda z tych koncepcji ma swoje zalety i kryje w sobie czastke prawdy.
Wielka trudno$¢ w interpretacji Apokalipsy polega na polaczeniu jak najbar-
dziej icislej egzegezy historycznej z duchowa ocena proroctwa.*

Jego zdaniem symbole, ktérymi przepelniona jest Ksiega Apokalipsy, nie
moga stanowi¢ ,,opisu konkretnej rzeczywistosci historyczne;j”.

Apokalipsa zawiera wprawdzie pewne szczegélowe aluzje historyczne, ale
zgodnie z gatunkiem literackim, jakim jest apokaliptyka, dotycza one za-
wsze jedynie szczegéléw wtérnych. Rzecza istotng pozostaje ogdlna war-
tos¢ symboli, ktére majg zastosowanie do wszystkich czaséw, do wszystkich
epok.>®

Inna z interpretacji Apokalipsy sugeruje, ze odnosi sie ona do wydarzen
historycznych wspélczesnych $w. Janowi, zwlaszcza do przesladowania ze
strony cesarza Domicjana, a takze antagonizmy zachodzace pomiedzy chrze-
$cijanami a Zydami. Wreszcie ostatni sposéb interpretacji tej tajemniczej
ksiegi zaklada, ze Apokalipsa to jedynie zapowiedZ majacego nastapi¢ korica
$wiata i przyjs$cie nowych czaséw wraz z Paruzja Chrystusa®.

Ludzie, ktdérzy spodziewali sie rychlego konca dziejéw, zawsze chcieli
wiedzie¢, ile czasu pozostato do konica historii. Afrykanczyk Sekstus Julius
(IIT w.n.e.) przyczynit sie do utworzenia chronologii dziejéw w roku 221, 13-
czac alegorie z dowolnoscia interpretacji. Cala przeszlosc i przysztosé podzie-
lit on na okresy liczace po tysiac lat kazdy, stosujac sie do stéw $w. Piotra, ze
sjeden dzien u Pana jest jak tysigc lat, a tysiac lat jak jeden dzien” (2 P 3,8).
Idac tym tropem, wyszed! z zatozenia, ze jeden dzien oznacza jeden tysiac
lat. Wedtug rachuby Sekstusa, cala historia ludzka obejmie 6 tys. lat, a jako
ze od stworzenia $wiata i niewoli babiloniskiej uptyneto ich 5 tys., a w 500 lat
pézniej przyszed! na $wiat Chrystus, wedle tej rachuby w roku 500 rozpocz-
nie sie nowe stulecie®.

Oczekiwanie nadejscia konica $wiata mialo rézng intensywno$¢ i przybie-
ralo na sile wraz z nastaniem odpowiednich okolicznosci. Mozna powiedzie¢,
ze najbardziej naznaczonym momentem tego oczekiwania byt okres okolo
roku tysiecznego, a takze pod koniec epoki sredniowiecza®. Atmosfera zbli-
zona do granic obtedu wybuchla, gdy zblizal sie rok tysieczny. Ludzie tam-
tych czaséw znali doskonale stowa z dwudziestego rozdzialu Apokalipsy, ze
»gdy sie skonczy tysigc lat, z wiezienia zostanie uwolniony szatan” — Ap

*D. Mollat SJ, op. cit., s. 37-39.
56 Ibidem, s. 39.

57Ibidem, s. 37.

8 J. Kracik, op. cit., s. 33.

%9J. Ratzinger, op. cit., s. 23.
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20,3. Przerazenie i przeswiadczenie o zblizajacym sie konicu urosto do tego
stopnia, ze papiez Grzegorz V, ktéry zmart w mlodym wieku w 999 r., miat
wyrazi¢ rado$¢ z tego, ze nie dozyje zblizajgcej sie hekatomby®. Wielu chrze-
$cijan wyczekiwalo wéwczas znakéw, ktére miaty zwiastowad zblizajacy sie
koniec. Opowiesci na ich temat skrzetnie odnotowywano. Mozna zaliczy¢
do nich dostrzezone monstra, jak niezwyklej wielkosci wieloryb, komete
w 1014 r. czy zaémienie storica w roku tysiecznym. Rzeczonym rewelacjom
wtérowaly zachowania ludzi, ktérych poziom moralny daleko odbiegal od
oczekiwanego, a przeciwko papiezowi zawigzano spisek; gtéd w Burgundii
byl tak wielki, ze dochodzilo do aktéw kanibalizmu®'. Kronikarskie i kazno-
dziejskie teksty byly podéwczas przesigkniete przeswiadczeniem, w ktérym
przekonywano odbiorcéw, ze nieszczescia, ktére ich spotykaja, to nic innego,
jak spetnienie biblijnych proroctw zapowiadajacych wydarzenia bedgce zna-
kiem czaséw ostatecznych. Kryzys eschatologiczny z przelomu X i XI w.
trafif na podatny grunt takze ze wzgledu na specyficzne okolicznosci histo-
ryczne, ktére wéwczas mialy miejsce. Arcybiskup Yorku Wulfstan zapewniat
stuchaczy, ze najazd Dunczykéw na Anglie odzwierciedla stowa Chrystusa
zapowiadajace koniec dziejéw: ,powstanie bowiem naréd przeciwko naro-
dowi i krélestwo przeciwko krélestwu”. Swiety Hilary z Poitiers (IIT w. n.e.)
podkreslat niespotykang dotad chciwo$é ludzi, zapowiadajacg koniec dziejéw
— nastala ona wraz z konicem dynastii Kapetyngéw we Francji, w wyniku
ktérego uniezaleznili sie poszczegdlni wielmoze, zainteresowani takze wta-
snosciag koscielng®.

W $redniowieczu pojawialy sie glosy, ze Koscidl, za sprawa grzechéw,
ktérych sie dopuszczaja czlonkowie jego hierarchii, powinien wkroczy¢
w nowa epoke czystosci moralnej, ktéra odznaczal sie Kosciél pierwotny.
Augustianie, z ktérych wywodzil sie Marcin Luter, odegrali powazna role
w przepowiadaniu nadejscia apokaliptycznych czaséw dla $wiata w przeded-
niu reformacji®®. Wedle protestanckiej interpretacji eschatologii nie istnieje
spolecznosé¢ koscielna wywierajaca wplyw na dzieje, taska wewnetrzna nie
odradza duszy ludzkiej, a Krélestwo Boze ma zaistnie¢ dopiero w czasach
ostatecznych®.

60 J. Kracik, op. cit., s. 55.
51 Tbidem, s. 58.

82D. Thompson, Koniec czasu. Wiara i lek w cieniu millennium, przet. B. Nawrot, Proszynski
i S-ka, Warszawa 1999, s. 56-57.

8 J. Grzeszczak, op. cit., s. 26-27.
64 Cz. Bartnik, Teologia historii, Wydawnictwo Standruk, Lublin 1999, s. 402.
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Zupelnie inaczej jest w teologii katolickiej, gdzie obecnie coraz czesciej
zwraca sie uwage na zwiagzek eschatologii z eklezjologia®, niewielkg uwage
przywiazuje sie natomiast do elementu historycznego, gdyz eschatologia od-
nosi sie zaréwno do historii zbawienia, jak i historii $wieckiej. Wydarzenia,
ktére maja miejsce w Kosciele, rozgrywaja sie jednak w historii, bo mimo iz
jest to instytucja ludzka, a czlowiek jest istota historyczna:

[...] to, co niewatpliwie samo rzuca sie w oczy i prowokuje refleksje, to
wymiar historyczny Kosciota. Zaczal on istnie¢ w czasie i w historii, i bez
watpienia bedzie mial swéj historyczny final, o czym poucza nas wyraznie
Nowy Testament. (por. Mt 13, 47-50)%¢

Zanim Chrystus podjal publiczng dzialalno$¢, ludzkos¢ miata juz historie
zbawienia, ktéra przygotowywata $wiat na Jego przyjscie. Zarazem dzia-
falnos$¢ Kosciota jest ostatnim stadium historii zbawienia, nastepujacym
bezposrednio przed Paruzja i koficem $wiata. Za Oscarem Cullmanem
(1902-1999) mozna powtdrzy¢, ze Kosciél znajduje sie aktualnie w sytuacji
Ljuz” i ,jeszcze nie”. To pierwsze ma znaczy¢, ze $wiat zostal pojednany z Bo-
giem przez Chrystusa, drugie z kolei, ze nieustannie potrzebuje oczyszcze-
nia ze wzgledu na grzechy, ktére stale popelnia.

Kosciét realizuje sie poprzez budowanie relacji wiary, nadziei i mitosci do
Boga w Chrystusie, a w nim takze i do czlowieka, wyzwalajac sie stale ze
skrepowania instytucjonalizmem, i formalizmem religijnym.5’

Zatem Kosciét wykracza poza historycznosé swiata poprzez to co transcen-
dentne.

W teologii prawostawnej eschatologia ma charakter zrealizowany; rzeczy
ostateczne wedle jej interpretacji uobecniaja sie przede wszystkim w ,wiecz-
nej terazniejszosci” uwidocznionej w liturgii i sakramentach. Wyraza sie
w niej niezgoda na istniejacy porzadek $wiata, co wigze sie z potrzeba jego
przeobrazania. Prawostawna mysl teologiczna nigdy jednak nie sformuto-
wata zadnego dogmatu na temat eschatologii®®. Zdaniem Konstantego Le-
ontjewa (1831-1891) immanentny sens historii, przekraczanie jej granic
w usystematyzowanej refleksji dotyczacej jej porzadku, nie sg kwestia nauki,
ale wiary. Eschatologia w jego filozofii, wkraczajac w sens $wiata historycz-

% C. Naumowicz, Kosciot w eschatycznym dynamizmie zbawienia, ,,Studia Teologiczne Bia-
tystok-Drohiczyn-Eomza” 2011, nr 29, s. 17.

% J. Strojny, Kosciél w perspektywie eschatycznej i maryjnej, ,Warszawskie Studia Teolo-
giczne” 2001, nr 14, s. 167.

87 Ibidem, s. 171.

%M. Broda, Historia a eschatologia. Studia nad myslg Konstantego Leontjewa i ,zagadkg Rosji”,
Wydawnictwo Uniwersytetu £6dzkiego, £6dz 2001, s. 12-13.
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nego, nadaje mu ksztalt, w ktérym rzeczywisto$¢ pojmowalng empirycznie
mozna w pelni zrozumie¢ jedynie w odniesieniu do ,tajemniczej boskiej tele-
ologii”. Taka postawa jest u niego konsekwencja przekonania, ze dociekania
naukowe dotyczace $wiata organicznego sa w stanie wyeksponowac jedynie
warstwe zjawiskowa, nie wnikajac w jego ukryte podloze, przez co poznaw-
cze mozliwosci nauki s3 mocno ograniczone®.

Najwybitniejszy teolog prawostawny zajmujacy sie eschatologia, Mikotaj
Bierdiajew (1874-1978), twierdzil, ze historia sama w sobie jest mitem, jed-
nak nie w potocznym znaczeniu tego stowa. Nie jest jakim$ wymystem, ale
czyms rzeczywistym, innym jednak niz obiektywne dane empiryczne. Histo-
ria to raczej opowiadanie danego narodu o tym, czego do$wiadczyt w prze-
sztosci™.

Historia jedynie w tym wypadku ma sens, jesli sie skonczy. [...] Gdyby hi-
storia byta nieskoniczonym procesem, ztg nieskoriczonoscia, to historia nie
mialaby sensu. Tragedia czasu bylaby nierozwiazalna, a zadanie historii nie
do zrealizowania, gdyz wewnatrz czasu nie moze ona by¢ zrealizowang. Los
czlowieka, ktéry lezy w osnowie historii, zaklada cel metahistoryczny, pro-
ces metahistoryczny, metahistoryczne rozwigzanie losu historii w innym,
wiecznym czasie.”

Zaréwno eschatologia katolicka, prawostawna jak i protestancka majg swoje
niedoskonatosci. Pawel Evdokimov zwraca uwage na to, ze ,chrzescijanstwu
wschodniemu zagraza pokusa eschatologii bez historii, zag chrzescijaiistwu
zachodniemu pokusa historii bez eschatologii”’?>. Niemniej historyczne ko-
notacje pozostaja zywe w mysli eschatologicznej wszystkich niemal odtaméw
chrze$cijanistwa. Jesli chodzi o ogdlne zatozenia, reformacja protestancka nie
wniosta nic nowego do mysli historycznej, jednak ukonstytuowata techniki
i formy organizacyjne pracy historykéw, przede wszystkim nawyk do siega-
nia po zrédla, a nie tylko do pomnikéw dziejopisarstwa, przy jednoczesnym
braku dbatosci o forme™. Relacja terazniejszosci do przysztosci u wierzacych
nie jest rozumiana dialektycznie. Aktualnoéc i obecnoéc zbawienia jest czyms$
realnym, a jej zwigzek z przysztoscia polega na tym, ze konkretyzuje obecne,
tymczasowe oczekiwania w odniesieniu do przyszlosci eschatologicznej™.

89 Ibidem, s. 151.

OM. Bierdiajew, Sens historii: filozofia losu czlowieka, przet. H. Paprocki, Kety 2002, s. 21.
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Przemystaw Sotga
Correlation of History and Eschatology in Christian Historiosophy
Abstract

In Christian philosophy of history the idea of grand historical narrative is correlated
with eschatology, i.e. theological teachings about the final destiny of man and
mankind, while secular history is directly linked with the history of salvation.
This article discusses issues such as the temporal character of history in relation
to eschatology and its chosen aspects. The Bible, official church doctrine, and the
writings of diverse Christian thinkers and theologians serve as points of reference.
Different elements are taken into account, such as the temporal and theological
dimension of human death, the end of the world, and the afterlife, supposed to
unveil itself in the final times through the omnipresence of the “Kingdom of God,”
with the latter anticipated in the daily struggles of our modern lives.

Keywords: eschatology, history, historiosophy, apocalypse.



