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Cywilizacja czasu zobiektywizowanego

agadnienie czasu jest podstawowym problemem ludzkiego istnienia.!

Nic wiec dziwnego, ze intrygowato ono na przestrzeni wiekéw przedsta-
wicieli réznych dziedzin nauki, od filozofii, poprzez matematyke i fizyke, az
po historie. Przystepujac do badania tej kwestii, odnosi sie wrazenie, ze wpa-
damy w jaka$ glebie. Nie sposéb bowiem ogarna¢ mysla ogromu materiatu.
I chodzi tu nie tyle o objeto$¢ bibliografii zagadnienia, ale przede wszystkim
o bezmiar konkretnych doswiadczen czasu i préb ich konceptualizacji, podej-
mowanych w rozmaitych kregach kulturowych. Na dodatek trzeba zmierzy¢
sie ze ztozonoscig problematyki: jej wielowarstwowoscia, wieloaspektowoscig
etc. Si nemo a me querat, scio, si querenti explicare velim, nescio®. Jako bardzo
trudne zadanie jawi sie badanie fenomenéw na pozér bardzo oczywistych
takich, jak czas i historia, albowiem kazda oczywistos¢ kusi, by tlumaczy¢ ja
przez nig sama (idem per idem), albo wprowadza na grzaski teren wyjasniania
intuicyjnego (ignotum per ignotum), badz tez wciaga w slepy zautek tautolo-
gii. Trzeba wiec zachowa¢ niebywalg ostroznoé¢. Wobec wymienionych trud-
nosci szczegdlnie wymowne staje sie twierdzenie, iz zaréwno problem czasu,
jak i analiza $wiadomosci czasu byly od dawna prawdziwym wyzwaniem dla
badaczy®.

Nie przypadkiem najwieksi mysliciele XIX i XX w. stawiali problem czasu
w gléwnym nurcie swoich rozwazan®. Nie dziwi zatem, ze i wybitny przed-

* M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji, przel. H. Paprocki, Kety 2002, s. 71 (Ja i mir
obiektow. Opyt o fitosofii odinoczestwa i obszczenija, Paryz 1934).

2 Confesiones, Lib. XI Cap. 14 (W przekladzie Z. Kubiaka: ,, Jesli nikt mnie o to nie pyta,
wiem. Jesli pytajacemu usituje wytlumaczy¢, nie wiem” — Sw. Augustyn, Wyznania, War-
szawa 1982, s. 227).

3 E. Husserl, Wyklady z fenomenologii wewnetrznej swiadomosci czasu, Warszawa 1989,
(Vorlesungen zur Phinomenologie des inneres Zeitbewusstseins, Berlin 1928).

*Por. H. Bergson, O bezposrednich danych swiadomosci, Warszawa 1913; M. Heidegger,
Sein und Zeit, Halle 1927; E. Husserl, op. cit.

57



58

P1oTR PAWER REPCZYNSKI

stawiciel rosyjskiej historiozofii Mikotaj Bierdiajew kategorie czasu umiescit
wéréd centralnych zagadnierr swojej filozofii i teorii historii®. Filozof ten ze
szczegdlnym upodobaniem zajal sie badaniem historii i fenomenu czasu,
uwzgledniajac wypracowane dotychczas koncepcje oraz w $wietle nowych,
nierzadko wlasnych intuicji, do ktérych przykladat taka sama wage, jak do
naukowo dowiedzionych tez. Albowiem jak twierdzil Bierdiajew, ,gtow-
nym zalozeniem kazdej filozofii historii jest bez watpienia problem znacze-
nia czasu, natury czasu, gdyz historia jest procesem w czasie, spelnieniem
w czasie, ruchem w czasie™. Wychodzac od konstatacji dokonanych przez
H. Bergsona, B. Russella’, M. Heideggera i E. Husserla i in., rozwijal orygi-
nalng wtasng teorie czasu i historii. Poddawat analizie przeszlog¢, ale takze
zajmowal sie czasem przyszlym.

Odpowiedzialne, zatroskane o stan ludzkosci poglady Bierdiajewa
ksztattowaly sie jako odpowiedz na wyzwanie historii. Wiekszo$¢ jego an-
tropologicznych i historiozoficznych proroctw jak blyskawica rozjasnia
przyszlosc¢ i do dzisiaj nie traci swojej mocy?®.

Mikotaj Bierdiajew podjat sie ambitnej préby stworzenia filozofii konica,
gdyz jego zdaniem dotychczasowa filozofia tylko w niewielkim stopniu miata
charakter eschatologiczny. Natomiast eschatologia moze i powinna mie¢ wy-
raz metafizyczny, epistemologiczny oraz historiozoficzny, dlatego dazyt do
nadania jej takiego ksztaltu. Nie ma to nic wspdlnego z religijng egzegeza
Apokalipsy i nie oznacza bynajmniej oczekiwania korica czasu i historii, ktéry
mialby nastapi¢ w okreslonym roku. Filozofia eschatologiczna, historiozofia
apokaliptyczna wynika wylacznie z problemu filozoficznego sformutowa-
nego jeszcze przez Platona. Dla Bierdiajewa gtéwna mysl filozofii eschatolo-
gicznej zwigzana jest z pojmowaniem czasu jako procesu uprzedmiotowienia
cztowieka i rozumieniem korica historii jako ostatecznego przezwyciezenia
uprzedmiotowienia.

Wedtlug rosyjskiego filozofa los ludzkiej egzystencji i los spoteczenstw,
narodéw, cywilizacji realizuje sie w czasie i pod znakiem czasu®. Jednakze

> M. Bierdiajew, Autobiografia filozoficzna, przel. H. Paprocki, Kety 2002, s. 281.

6 M. Bierdiajew, Sens historii. Filozofia losu czlowieka, Kety 2002, s. 47. M. Styczynski,
znawca filozofii Bierdiajewa, napisal: ,Nie do zrozumienia s3 Bierdiajewowskie analizy doty-
czace osoby, zwyciestwa nad $miercig czy zlowroga obiektywacja, jesli nie odniesie sie ich do
czasu” — M. Styczynski, Umilowanie przysztosci albo filozofia spraw ostatecznych, £.6dz 2001,
s. 151.

"Por. B. Russell, Wstep do filozofii matematyki, Warszawa 1958.

8R.A. Galcewa, Nikolaj Bierdiajew — filozof tworczestwa i tieoretik kultury, [w:] N. Bierdia-
jew, Fitosofija tworczestwa, kultury i iskusstw, Moskwa 1994, t. I, s. 18.

M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji, s. 71.
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czas pojawil sie w nastepstwie upadku czlowieka i $wiata, ktéry dokonat
sie w wewnetrznej strukturze istnienia, dlatego ma skomplikowang nature,
pelng paradokséw. Czas jest produktem zmian, a zmiany istnieja dzieki cza-
sowi. Upadly czas stanowi rezultat procesu obiektywizacji, gdy wszystko wo-
kot nas zostaje uprzedmiotowione i uzewnetrznione, wyrzucone w obcos¢.
Podwojna natura czasu, podwojny jego sens zawiera sie tez w tym, ze obok
obiektywnego wymiaru ma on tez wymiar subiektywny. Oprdcz czasu odmie-
rzanego przez zegary istnieje indywidualny wewnetrzny czas do$wiadczany
przez jednostke. Czas w immanentnym losie cztowieka znaczy co$ innego niz
w kategoriach $wiata zobiektywizowanegolo. Zdaniem Bierdiajewa filozofia
hinduska, Parmenides, platonizm i Mistrz Eckhart uwazaja czas za nierealny,
widmowy, ktéry jest marnoscig i odpadnieciem od wiecznosci. Natomiast
chrzescijaiistwo, ewolucjonizm i materializm nadaja czasowi znaczenie re-
alne, ontologiczne.

Mikolaj Bierdiajew twierdzil, ze autentyczna filozofia moze zaakcepto-
wacé jedynie to drugie rozwigzanie. Widmowos¢ czasu jest tylko pozorna.
Bierze sie ona z paradoksu rozpadania sie czasu na przeszlog¢, terazniejszosc
i przyszlosé. Z tym jednak zastrzezeniem, ze przesztosci juz nie ma, a przy-
sztosci jeszcze nie ma, natomiast terazniejszo$¢ jest nieuchwytna, przecieka
przez palce. Zaréwno los pojedynczego czlowieka, jak i historia narodu czy
calej ludzkosci istnieja tak naprawde tylko w jednej jakosci, jaka stanowi te-
razniejszo$¢. W tym zawarty jest podstawowy paradoks czasu: los jednostki
i historia ludzkosci dzieja sie na planie rozbitego na czesci czasu. Przemija-
jaca terazniejszo$¢ niesie ze sobg rozczlonkowanie, wieczny podzial na prze-
sztos¢ i przyszlosé. Czas jawi sie wiec jako choroba przemijania, niszczenia,
tracenia. Czlowiek i ludzkos$¢ realizuje swéj los w czasie, ktérego nienawidzi
jako rozdarcia, zatracenia i $mierci. Jednakze uwzglednianie czasu i rozwdj
myslenia historycznego uwaza¢ nalezy ,za istotne wzbogacenie ludzkiego
$wiata mysli, wzbogacenie, ktére stato sie niezbednym warunkiem wszel-
kiego postepu w dziejach™*.

Wedlug rosyjskiego filozofa w zyciu wewnetrznym, duchowym czlowieka,
wewnatrz istnienia funkcjonuje inny, niezobiektywizowany czas, ktéry nie
ma arytmetycznego wymiaru. Psychika, duch cztowieka ksztaltuja czas. In-
tensywno$¢ przezy¢ zmienia nature czasu. Inaczej plynie w chwilach unie-
sienia, przyjemnosci, radosci, twérczosci, natchnienia, a inaczej w okresie
cierpien, glodu, strachu, przerazenia. Czas ucieka lub wlecze sie w zaleznosci
od charakteru do$wiadczen®. Wewnetrzna rzeczywisto$¢ cztowieka wymyka
sie spod wtadzy czasu. Poglad ten nie jest wcale odosobniony. Podobng intu-
icje wyrazit chociazby polski wybitny filozof Roman Ingarden:

103, Topolski, Swiat bez historii, Wiedza Powszechna, Warszawa 1976, s. 36.

M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji, s. 85.
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Wszelka abstrakcyjna wiedza o stalym przemijaniu zdarzen w ota-
czajacym mnie $wiecie i we mnie samym nie moze w niczym zmieni¢ poczu-
cia, ze czas jest dla mnie samego zupelnie bez znaczenia. Albowiem wydaje
sie, ze przemijanie nie plynie z istoty bytu, lecz tylko z natury dziania
sie (stawania sie). [...] czas nie jest dla mnie niczym takim, co by samo
w sobie odrebnie istniato. W najlepszym razie jest pewnym pochodnym zja-
wiskiem, poniewaz istnieje co$ innego — pewien realny byt — i poniewaz
to co$ jest w pewien specjalny sposéb jakies, objawia sie mi czas, lub lepiej:
uplyw czasu. Ale zarazem on sam jest jakby ,nijaki”, jakosciowo nieokre-
$lony™.

Czas datowany (zegarowy), liczac jednostajnie uplyw pozbawionych
znaczenia chwil, automatycznie tnie na kawalki zywe procesy swiadomosci.
Moéwiac stowami Rilkego: ,,Chwata duchowi, co nas zlaczyé ma, bo naprawde
nas zywia figury i mary. I matymi krokami stapaja zegary obok naszego wta-
$ciwego dnia”*3. Wlasciwy dzien zycia nie sklada sie z jednostajnych, odli-
czanych miarowo chwil, lecz z odrebnych jakosci, ktére jakos$ trwaja i maja
okreslone znaczenie.

W koncepdji czasu i historii Bierdiajewa napotykamy kolejng powazna
trudno$¢. Cho¢ z jednej strony mysliciel za pewnik przyjmuje rozwéj czlo-
wieka i ludzkosci w horyzoncie realnego czasu, to z drugiej uwaza, iz czas to
emanacja rozbitej wiecznosci'®. W tej rozbitej wiecznosci nie mozna uchwyci¢
zadnej z rozczlonkowanych czesci. Zatem ludzka egzystencja dzieje sie réw-
noczeénie w $wiecie poza czasem (w wieczno$ci) i w widmowej przesztosci,
terazniejszo$ciiprzyszlosci. Rozpadajaca sie wieczno$é przeksztalca sie w zo-
biektywizowany czas, w ktérym jednostka i spoleczeristwo wyrzucone zo-
staja poza gléwny nurt swego istnienia, w peten obcosci i powierzchownosci
$wiat przedmiotéw. To, co jest najwazniejsze i najdrozsze w ich egzystencji,
powinno by¢ wieczne, tymczasem przemija, umiera, ginie, przepada. W te-
razniejszosci tkwi $miertelny zwigzek przesztosci i przysztosci. , Przysztosé
i przeszlo$¢ maja jeden los. Nalezy przezwyciezy¢ bezsensowne rozdarcie
czasu, zjednoczy¢ przeszlo$¢, terazniejszosc i przyszlosé w wiecznosci™. Je-
dynie dotyk wiecznosci nadaje sens istnieniu czlowieka. W wymiarze czasu
czlowiek i cywilizacja skazane s3 na zagtade. W swiecie ducha mozliwe staje
sie zwyciestwo nad $miercionoénym czasem. Cala aktywnos¢ ludzkosci po-

2R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, wyd. 4, Krakéw 1987, s. 45; por.: idem, Spor o istnie-
nie Swiata, t. I, Warszawa 1987.

3 R.M. Rilke, XII sonet do Orfeusza, w: idem, Sonety do Orfeusza pomyslane jako epita-
fium dla Wery Ouckoma Knopp, Krakéw 1961, s. 31.

M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji, s. 73.

15M. Bierdiajew, Swiatopoglad Dostojewskiego, przet. H. Paprocki, Kety 2004, 5.86.
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winna by¢ nakierowana na przezwyciezenie przemijalnoéci, na przekracza-
nie (transcendowanie) czasu. Uzdrowienie czasu jest wieczno$cig'®.

Z tego zakletego kregu czasu zobiektywizowanego czlowiek moze wy-
zwoli¢ sie, odkrywajac mgnienie wiecznosci, ocierajac sie o to, co stanowi
sacrum w czasie. Koncepcja wydobywania wiecznosci z czasu bierze swéj po-
czatek w pojeciu Augenblick S. Kierkegaarda®. To unikalne ,mgnienie oka”
stanowi wlasnie sfere wiecznosci. Przestrzen prawdziwego istnienia ludzko-
§ci lezy poza rzeka czasu. Zadanie czltowieka polega zatem na wylamywaniu
sie z ciggu zobiektywizowanych odcinkéw czasu, na wychylaniu sie ku wiecz-
nosci®. Ludzko$¢ otwiera sie tez na wieczno$¢ w kazdym akcie twérczym.

Wydaje sie, ze istnieje gteboka sprzeczno$¢ pomiedzy czasem a wiecz-
noscia, ktérej nie mozna usunagé. Jest to podstawowy problem relacji czasu
do wieczno$ci. By¢ moze czas jest zakorzeniony w wiecznoéci lub odwrotnie,
lecz czas jawi sie jako zaprzeczenie trwania. Natomiast wieczno$¢ jest nega-
¢ja czasu. Rozwazania nad tym zagadnieniem doprowadzily Bierdiajewa do
przekonania, ze wspélistniejg dwa wymiary czasu — dobry, czyli ten, ktéry
partycypuje w wiecznos$ci (zwany tez prawdziwym) i zly (falszywy), ktéry
jako uszkodzony przemija, biegnie ku zatraceniu. Ten wlasnie problem dzieli
gléwne kierunki historiozofii. Rosyjski mysliciel opowiada sie za mato roz-
powszechnionym punktem widzenia, ktéry zaktada, ze podobnie jak w czas
moze wtargnal wieczno$¢, tak czas moze wniknac w wieczng rzeczywistosé.
Czas, bedacy osnowa procesu historycznego, stanowijakas wewnetrzna epoke
w wiecznosci. Oznacza to, ze czas nie jest jedynie forma naszej ograniczonej
rzeczywistosci, ale tez przejawem jakiej$ gtebinowej realnosci. Swiatowy pro-
ces historyczny przeplata sie z wykraczajacym poza granice fizycznosci pro-
cesem rozgrywajacym sie w wieczno$ci'®. Zatem historia nie jest wylacznie
wyrzucong na zewnatrz, w obco$¢, na powierzchnie natura procesu dziejg-
cego sie w czasie, ale przede wszystkim ma zwigzek z glebokim podglebiem
istnienia zakorzenionego poza czasem. Historia zdaje sie by¢ niezbedna dla
dramatu dokonujacego sie w wieczno$ci. Wieczno$¢ nie jest pojmowana sta-
tycznie, jako trwanie, w ktérym nie zachodza zadne zmiany. Wrecz odwrot-
nie, wiecznoéci przypisywany jest dynamizm i dramaturgia.

6 M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji, s. 74-78; por. idem, Sens historii; idem, Sens
twérczosci, przel. H. Paprocki, Kety 2001; idem, O przeznaczeniu czlowieka. Zarys etyki paradok-
salnej, przel. H. Paprocki, Kety 2006.

7 B. Brzezinski, Mikolaj Bierdiajew — medytacje. Ideowe zrédta i konteksty, Poznan 2002,
s.116-117.

18 M. Bierdiajew, Wiecznos¢ i czas, przet. B. Brzezinski, ,W drodze”, 1999, nr 12, s. 39.

M. Bierdiajew, Sens historii, s. 47.
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Historia dokonuje sie nie tylko w czasie i nie tylko zaklada czas, bez kté-
rego nie istnieje, ale jest takze nieustanng walka wiecznosci z czasem. Jest
to autentyczna walka, nieustanny wplyw wiecznosci na czas, nieustanny
wysilek wiecznych zasad dokonania zwyciestwa wieczno$ci, spelnienia jej
nie w sensie wyjscia poza czas, nie w sensie odrzucenia czasu, nie w sen-
sie przejscia do sytuacji, w ktérej nie ma zadnego zwigzku z czasem, gdyz
byloby to odrzuceniem historii, a zwyciestwo wieczno$ci na samej arenie
czasu, tzn. w samym procesie historycznym. Walka wieczno$ci z czasem jest
nieustanna, tragiczna walka zycia i $mierci w ciagu calej historii, gdyz zde-
rzenie zasad wiecznych i zasad czasowych jest zderzeniem zycia i $mierci,
gdyz ostateczne wydzielenie czasu z wiecznosci, zwyciestwo tego, co cza-
sowe, nad wiecznoscig, byloby zwyciestwem $mierci nad zyciem, ostateczne
wyjscie z czasu w wieczno$¢ bytoby odejsciem od procesu historycznego®.

Historia ma wiec dla Bierdiajewa wyjatkowe znaczenie i pelni wazna role.

Najwiekszy zachwyt i najwieksza niewola cztowieka wigze sie z historia.
Masywno$¢ historii i pozorna wielko$¢ dokonujacych sie w historii impo-
nuja cztowiekowi. Zachwyt historia jest zachwytem obiektywizacjg?.

Ludzko$¢ znalazta sposéb na zachowanie pamieci o minionych wydarze-
niach i zmarlych pokoleniach, traktujac je podmiotowo, a nie przedmiotowo.
Pamie¢ jest dowodem przynaleznosci umartych do innego porzadku, do wy-
miaru ponadczasowego. Tak powstaje tradycja, ktéra jest forma wladzy nad
czasem. Taka zywa tradycja zbliza do tajemnicy historii. Chodzi w niej nie
tyle o przywracanie przeszlosci, co raczej o zwyciestwo nad $miercig panu-
jaca w zobiektywizowanym $wiecie, w $wiecie przedmiotéw. Przezwycie-
zenie krélestwa czasu prowadzi do ksztaltowania autentycznego procesu
historycznego, dziejacego sie w wymiarze duchowym?%.

Historia jako nauka ustanawia $cisty zwigzek pomiedzy czasem a proce-
sem poznania. Historia jest nauka o tym, czego juz nie ma, co nie istnieje,
a co bylo i minelo. Poznanie historii jest mozliwe dzieki temu, Ze w terazniej-
szodci przetrwaly $wiadectwa przesztosci. Pamieé¢ o minionych zdarzeniach
i osobach jest dzialaniem wiecznosci w czasie. Pamiec jest egzystencjalnym
sprzeciwem wobec wtadzy czasu. Do historii mozna mie¢ dwojaki stosunek.
W pierwszym przypadku, historia jako nauka odnoszaca sie do zobiektywi-
zowanego $wiata, bedzie traktowac przeszlos¢ i wszystko, co ja tworzy, jak
przedmioty. W drugim przypadku historia jest glebokim, wewnetrznym, du-
chowym istnieniem, a przeszlos¢ poprzez akt twérczy umysltu staje sie inte-

2 Ibidem, s. 49-50.

% M. Bierdiajew, Niewola i wolno$¢ cztowieka. Zarys filozofii personalistycznej, przet. H. Pa-
procki, Kety 2003, s. 183.

22M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji, s. 76.
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gralng czescia terazniejszosci. Twdrcze poznanie przeszlosci i podmiotowe
traktowanie przodkéw prowadzi do ujawnienia wewnetrznego wymiaru, du-
chowego charakteru historii. W ten sposéb zostaje przezwyciezone rozdarcie
czasu®.

W opinii Bierdiajewa zobiektywizowany $wiat jest $cisle powigzany z cza-
sem pojmowanym jako czwarty wymiar czasoprzestrzeni. Mozna go okresli¢
mianem czasu matematycznego, ktéry mierzony jest i wyrazany liczba, ktéry
odmierzany jest przez zegary i ujmowany w kalendarzach. Czas ten rzadzi
procesami, relacjami, ruchem, zmianami zachodzacymi w $wiecie przed-
miotéw, czyli w rzeczywistosci zobiektywizowanej. Swiat zobiektywizowany
podporzadkowany jest czasowi dzielonemu na lata, miesiace, dni i godziny.
Czas ten jest zbudowany z czesci. Jedna z nich stanowi chwila, pojmowana
jako jednostka czasu. W odniesieniu do chwili wlasnie szczegdlnie uwidacz-
nia sie dwoisto$¢ natury czasu. Chwila z jednej strony jest malg porcja czasu,
z drugiej za$ nie nalezy do zadnej liczby i jako niepowtarzalna niepodzielna
wchodzi w wieczno$¢. W umykajacej, drgajacej, ulotnej chwili objawia sie
wspomniane juz Augenblick Kierkegaarda. Przezywajac taka chwile, mozna
zanurzy¢ sie w wieczno$ci, zatrzymac sie w biegu, przeprowadzi¢ namyst,
odda¢ sie kontemplacji. Pelna warto$ci i nierozdrobniona chwila jest kon-
templacja, ktéra nie prowadzi do nastepnej chwili, lecz stanowi pogtebie-
nie, koncentracje i integralnos¢ ludzkiej egzystencji. Bez tego pograzenia
w chwili los cztowieka zatracitby sie w nieskoriczonosci kosmosu. Intensyw-
nos¢ przezy¢ zmienia jakos¢ czasu. Silne doswiadczenia wydltuzaja lub skra-
caja odcinki czasu. Matematyczny i duchowy czas to dwie przeciwstawne, ale
silnie zjednoczone natury, dwa przejawy tej samej rzeczywistoéci. Duchowy
czas mozna nazwac trwaniem. Trwanie jest tylko kolejnoscia powigzanych ze
sobga jakosciowych zmian, wobec ktérych nie mozna stosowac operacji pomia-
rowych (liczb ani miar). Mierzy¢ mozna tylko to, co jest mierzalne. Trwanie
ma ceche cigglosci, ktéra udaremnia liczenie. Jesli stosuje sie kategorie prze-
strzenne, popelnia sie zasadniczy btad, liczy sie bowiem i sumuje zjawiska,
ktére — jako réznorodne — nie mogg i nie powinny podlegac liczeniu®.

Trwanie jest ponadczasowe, pozaczasowe, bezczasowe. Cate spoteczno-
§ci, cate kultury s3 zanurzone w tym trwaniu niepodzielnym?. Koncepcja
trwania przeciwstawia sie wszelkim miarom czasu. W tym $wietle odkry-
wamy z calg wyrazistoscia, ze ,liniowe nastepstwo czasu jest konwencja
naszego jednotorowego, werbalnego myslenia, $wiadomosci interpretujacej
$wiat przez chwytanie jego matych fragmentéw i nazywanie ich rzeczami lub

2 Ibidem, s. 77.
2 H. Bergson, La pensée et le mouvement, [w:] idem, Oeuvres, Paris 1953, s. 173.
% R. Tagore, Zablgkane ptaki, Lwéw — Poznan 1922, s. 211.
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zdarzeniami”®. Koncepcja trwania jako alternatywy dla czasu arytmetycz-
nego pozwala przej$¢ do bardziej wymagajacego etapu refleksji, mianowicie
do rozwazania i afirmacji wiecznosci.

Czlowiek moze wyzwoli¢ sie spod wladzy czasu dzieki poglebianiu swo-
jego zycia wewnetrznego. Duchowos$¢ zaklada odrzucenie przymusowego
porzadku $wiata. To wlasnie duch przemienia, roz§wietla $wiat historii, wno-
szac do niego wolno$¢ i nadajac mu sens. Dazenie do doskonalo$ci, osigganie
wyzszych pozioméw duchowosci wyzwala z wiezéw czasu. Czlowiek w swojej
glebi dotyka wiecznosci. Duchowa historia $wiata jest najautentyczniejszym
i najdrozszym aspektem dziejow ludzkosci. Cztowiek z silnie wyrazong du-
chowoscia aktywnie i twérczo trwa w zyciu $wiata i historii, gdyz z wielka
moca przemienia rzeczywisto$é. Czlowiek cenigcy ducha bierze odpowie-
dzialno$c za siebie, za ludzko$¢, za kulture, za cywilizacje?”.

Bierdiajew na fundamencie twérczej wolnosci i duchowosci wznosi
gmach ,autentycznej metafizyki historii”. Otwarcie zakletego w materii
kregu istnienia na inne, w tym duchowe $wiaty, prowadzi do ich odkrycia,
ujawnienia. Historia jest glebokim wspétdziataniem $wiata fizycznego, kté-
rego areng jest arytmetyczny czas, i $wiata, w ktérym dramat rozgrywa sie
w wiecznosci. To, co historyczne, zanurza sie w wieczno$¢. Metafizyka histo-
rii nie ma konstrukgji ontologicznej, jak prébuje sie ja3 budowac na gruncie
filozofii greckiej, lecz ma przede wszystkim charakter egzystencjalistyczny
— opiera sie na filozofii judeochrzescijanskiej. W tej ostatniej bowiem histo-
rie tworzy oczekiwanie na zrealizowanie nowej, doskonalszej rzeczywistosci.
Dynamiczny mit nadejécia lepszego krélestwa jest zwrécony ku przysztosci.
Rosyjski filozof historie postrzega w perspektywie eschatologicznej. Pelne
napiecia oczekiwanie eschatologiczne nadaje sens historii jako dazeniu do
nowego porzadku $wiata. Filozofia historii ma zatem charakter profetyczny.
Filozof historii znajduje sie w epicentrum tworzenia nowej rzeczywistosci,
odkrywa, przeczuwa, przewiduje kierunki rozwoju i wskazuje wartosci, na
ktérych ona sie wznosi. Proces historyczny staje sie zrozumialy w $wietle re-
alizowanej wizji przyszlosci. W takim tez razie filozofia historii nie ma szans
by¢ nauka z prawdziwego zdarzenia, zwlaszcza w znaczeniu pozytywistycz-
nym, ale moze by¢ uprawiana wlasnie jako metafizyka historii®.

26 A.W. Watts, Zen w sztuce, ,Twérczoéé¢”, 1973, nr 4, s. 79.
2" M. Bierdiajew, Autobiografia filozoficzna, s. 276; por.: idem, Egzystencjalna dialektyka
Boga i cztowieka, Kety 2004, s. 92-94.

% Ibidem, s. 117-118; por. M. Losski, Riecienzija na knigu N. Bierdiajewa ,O naznaczenii
czetowieka”, ,Nowyj Grad”, 1931 nr 1, z. 1.
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,Historia, ktéra nie mialaby konca, bytaby bez sensu”®. Historia znaj-
duje swoj sens i zarazem usprawiedliwienie w horyzoncie eschatologicznym,
zakladajacym nadejscie konica czasu, $wiata, a wiec i historii. W celu zrozu-
mienia historii w calej pelni, trzeba zalozy(¢ jej zakoniczenie, czyli kres na-
szej rzeczywistosci. Final historii stanowi $mier¢ wszystkiego, co czasowe,
zniszczalne, przemijajace, chore, niedoskonale, $miertelne i zwyciestwo za-
sady wieczno$ci. Sens historii dziejacej sie w naszym $wiecie polega na tym,
zeby dobiegajace korica istnienie rzeczywistosci, wychodzac ze swego stanu
niedoskonatosci przemienito sie w pelnie w wiecznosci. W ujeciu rosyjskiego
mysliciela metafizyka historii musi zaktada¢ realnos¢ historii, tzn. uznawac,
iz rzeczywisto$¢ historyczna uwazana za przeszlo$¢ jest autentyczna i trwa-
jaca rzeczywistoscia, nieznikajaca i nieprzemijajaca, lecz stanowiaca swego
rodzaju czeéc réwnolegle istniejacej wiecznosci. Istnieje bowiem integralne
zycie, ktére taczy w sobie wieczno$¢, przesztosé, terazniejszos¢ i przyszlosé
w jedng calo$é¢. Dlatego przeszlosé jest tak samo namacalna jak terazniej-
szo$¢, pod warunkiem, ze przekraczamy ograniczono$¢ naszej percepcji, nie
dajemy sie oderwa¢ od istoty przeszlosci i zepchna¢ w zamkniety pierscient
terazniejszo$ci. Kazdy moze doswiadczy¢ realnosci przeszlosdi, jesli w glebi
swego poznania przezwyciezy rozerwanie czasu i oprze sie dziataniu sily
obiektywizacji. Pokuse uprzedmiotowienia zastapi podmiotowym traktowa-
niem umarlych pokolen i aktywnym przezywaniem minionych wydarzen®.

Wedlug autora Sensu historii historiozofia metafizyczna zaklada, ze pod-
stawowg zasade, ktéra unieszkodliwia $miercionoéng site czasu, stanowi pa-
mie¢, pojmowana jako forma percypowania realnosci przeszlosci. Przeszlos¢
trwa jedynie poprzez pamiel, ktéra zapewnia podtrzymywanie jednosci
wieczno$ci i trzech czaséw (przeszlego, terazniejszego i przyszlego). Bada-
nie historyczne opiera sie na metodach przypominania, a cala wiedza histo-
ryczna jest forma tryumfu pamieci nad silnym nurtem przemijania. Proces
historyczny ma dwoista nature: z jednej strony jest zwigzkiem przeszlosci
z terazniejszo$cia, z drugiej jest niszczeniem i budowaniem na gruzach prze-
sztosci. Wspdlistnienie i oddzialywanie tych zasad konstytuuje historie.
Historia jest $cistym zwigzkiem terazniejszosci z przesztosciag wspartym na
mocy pamieci. Oderwanie wiecznosci od czasu uniemozliwia zbudowanie
prawdziwej filozofii historii.

Ostatnim waznym zalozeniem metafizyki historii Bierdiajewa, bez kt6-
rego historia nie moze by¢ zrozumiala, jest uznanie zasady wolnosci zta. Jest
to zupelnie uzasadnione w wydaniu autora Filozofii wolnosci. Juz starozytne
mity ilegendy na temat pierwotnego upadku cztowieka wskazywaly te zasade
jako podstawowg dla historii. Wolno$¢ zta tkwi w osnowie procesu historycz-

M. Bierdiajew, Autobiografia filozoficzna, s. 281.
30M. Bierdiajew, Sens historii, s. 51-52; por.: idem, Autobiografia filozoficzna, s. 282.
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nego. Jesli historia ma mie¢ sens, musi ja poprzedzaé istnienie pierwotne;j
historii cztowieka, w ktérej wydarzyt sie dramat upadku bedacego skutkiem
wolnego wyboru zta. Gdyby istniala jedynie wolnos¢ dobra jako okreslajgca
los czlowieka, to wtedy nie rozpoczelaby sie historia. Ten przedwieczny
(poprzedzajacy czas i historie) czyn, przekazywany w najstarszych mitach
o czlowieku i cywilizacji, zrodzit wlasnie czas i spowodowal jego skazenie®'.

Proces historyczny zaczyna sie wiec od wejscia cztowieka w przyrode (in-
wolucja). Determinizm owego pograzenia sie w nature byt skutkiem dobro-
wolnego wyboru zta — odpadniecia od wiecznosci i prawdziwego zycia. Od
pierwotnego upadku zaczyna sie naturalny los ludzkosci, badany przez biolo-
gie, antropologie i historiozofie. Cztowiek zachowal dwoisty charakter swojej
istoty: jednoczesnie funkcjonuje w $rodowisku fizycznym, naturalnym, przy-
rodniczym i w rzeczywistosci duchowej, niematerialnej, wewnetrznej. Zda-
niem Bierdiajewa Schelling w genialny sposéb ukazal mitologie jako odbicie
w ludzkiej $wiadomosci proceséw zachodzacych w przyrodzie. Pierwotna
historia ludzko$ci, prahistoria ma charakter mitologiczny. W tych mitach
granice miedzy wiecznoscig a czasem nie s3 jeszcze wyraznie wyznaczone.
Wedlug przekazéw czlowiek staje sie coraz bardziej zniewolony przez sily
natury, by potem rozpocza¢ droge w przeciwnym kierunku, w strone wyzwo-
lenia spod wtadzy determinizmu. Historia jest $wiadectwem nieustajacej
walki nowego cztowieka, zmierzajacego ku wolnoéci, ze starym czlowiekiem
podporzadkowanym prawom natury. Zwlaszcza ruch ku wolnosci zostat spo-
tegowany przez oddzialywanie chrzescijanskiej filozofii historii. Pojawienie
sie chrzescijanstwa stanowi kamien wegielny dla filozofii historii. Podstawo-
wym faktem dla filozofii historii jest to, Ze proces historyczny dokonuje sie
pod znakiem i w duchu nowego cztowieka (,nowego Adama”). Odtad zaczyna
sie autentyczna historia ludzkosci. W opinii Bierdiajewa naréd zydowski zaj-
muje centralne miejsce w historii. Temu narodowi przypadta wyjgtkowa rola
w stworzeniu §wiadomosci historycznej, gdyz wlasnie Zydzi wniesli w losy
ludzkosci idee historyczno$ci®.

Izrael oczekuje korica dziejéw jako wyjscia z pelnego cierpieni losu histo-
rycznego w nowg epoke, w nowa rzeczywistos$¢. To dazenie do zrealizowania
nowego $wiata, nowego krélestwa zostalo podjete i jest kontynuowane przez
chrze$cijatistwo. W okresie $redniowiecza chrze$cijaiistwo doprowadzito do
wyczerpania dynamizmu historii poprzez skoncentrowanie wysitkéw na
budowaniu zewnetrznego, powierzchownego, materialnego wymiaru kréle-
stwa (teokracja), ktére ze swej natury jest rzeczywistoscig duchows, $wiatem

31 M. Bierdiajew, Krélestwo Ducha i krélestwo cezara, przel. H. Paprocki, Kety 2003, s. 23;
por.: idem, Sens historii, s. 54-56; por.: M. Losski, Mysli Bierdiajewa o naznaczenii czelowieka,
,Nowyj Zurnal”, 1956, nr 15, z. 44.

32 M. Bierdiajew, Sens historii, s. 55-62.
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wartoéci. Sredniowiecze nie bylo w stanie zrealizowa¢ idei nowego czlowieka
i nowego krélestwa. Porazka jej realizacji doprowadzita do buntu cztowieka
w epoce renesansu, humanizmu i reformacji. Humanizm i reformacja wy-
znaczajg dwa etapy rozwoju ludzkosci. Humanizm staje sie wewnetrznym
duchem historii nowozytnej. Odrodzenie w centrum procesu historycznego
stawia czlowieka wraz z jego mozliwosciami poznawczymi i tworczymi,
a reformacja wskazuje nowy kierunek realizacji idei nowego czlowieka i no-
wego krolestwa ducha. Choé¢ i w tym okresie nie udato sie stworzy¢ panistwa
ducha, to jednak udowodniono, ze nowe krélestwo nie moze zaistnie¢ bez
wczesniejszego rozpoznania ludzkich sit i wolnosci. Dalszym momentem
dialektyki historii byto oswiecenie, $cisle powigzane z pojawieniem sie no-
wego cztowieka w epoce odrodzenia. O$wiecenie stawia na pierwszym miej-
scu rozum. W okresie tym, pomimo caltej wiary w moc rozumu, nie wida¢
upojenia wladzami poznawczymi czlowieka. Natomiast prowadzi do nie-
bezpiecznego przekonania, ze wywyzszona wizja nowego czlowieka (z jego
prawami i wolnoscig) powinna by¢ wcielona w zycie. To, co odkryto w sferze
rozumu, powinno by¢ zrealizowane w sferze spolecznej. Takie myslenie nie-
uchronnie doprowadzito do rewolucji francuskiej, ktéra ukazata fiasko ludz-
kich dazen do realizacji raju na ziemi. Na drodze rewolucji czlowiek nie moze
zrealizowad swych praw i swojej wolnoéci. Prawa cztowieka, ktéry zapomina
o swoich zwigzkach z wymiarem duchowym i wiecznym, niszczg same siebie
i nie wyzwalajg czlowieka. Caly wiek XIX okazuje sie w przewazajacej mie-
rze reakcja na o$wiecenie i rewolucje. Romantyzm pragnie przywrécié¢ ludz-
kiej twérczosci jej wysoka range, poszukujac natchnienia w $redniowieczu
oraz nowych irracjonalnych sit w glebiach ducha i czeludciach intuicji. Tam
upatruje nowe $wiaty dla ludzkosci. Natomiast socjalizm, wyciggajac lekcje
z kleski rewolucji, zamierza zrealizowad szczescie czltowieka, opierajac sie
na wspdlnych interesach uciskanej klasy spotecznej. Przesuwa jednak ak-
cent z wolnosci jednostki na konieczno$¢ historyczna. Idea determinizmu
(przyrodniczego i spotecznego) oraz materializm i ateizm wioda do przejecia
wladzy przez spoleczenstwo nad jednostka. Ponadto wiek XIX, naznaczony
szybkim rozwojem techniki, pokazuje $lepy zaulek mechanicznego trybu zy-
cia cztowieka. Tego kierunku rozwoju nie jest w stanie zatrzymac ani nawet
zlagodzi¢ pojawiajacy sie pod koniec XIX w. ruch mistyczny i odrodzenie re-
ligijne w pewnych kregach kultury duchowej. Wiek XX, odmierzony dwiema
wojnami $wiatowymi i totalitaryzmami (faszystowskim i komunistycznym),
przepelniony jest procesami oznaczajacymi schylek historii nowozytnej,
ktéra zmarnowata wszystkie préby zrealizowania idei nowej duchowej rze-
czywistodci, w ktdrej wspélistnialyby czas i wiecznoéé, wolnosé i moc twér-
cza oraz efekty oryginalnej nieprzemijajacej twdrczosci®.

3 Ibidem, s. 70 nn.
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Bierdiajew dochodzi do wniosku, ze 6w koniec historii nowozytnej zo-
stal zapowiedziany przez niepowodzenie wdrozenia projektu duchowego
krélestwa we wszystkich wymiarach, we wszystkich aspektach cywilizacji,
we wszystkich dziedzinach ludzkiej egzystencji. Tragedia historii byta nie-
unikniona. Ludzko$¢ bowiem zamiast przybliza¢ sie, coraz bardziej odda-
lata sie od Zrédetl swojej prawdziwej mocy twoérczej oraz od wewnetrznego
wymiaru rzeczywistodci, od duchowosci i $wiata wartosci. Czlowiek, dazac
do wolnosci i panowania nad $wiatem, stal sie niewolnikiem $wiata. Utracit
swéj ludzki obraz i szanse na zaprowadzenie krélestwa ducha. Jest to charak-
terystyczna atmosfera zmierzchu kultury, cywilizacji, historii. ,Nowozytna
epoka dobiega konica. Wchodzimy w nowa, nieznang epoke™*. Ludzkos¢
staje na progu nowego okresu w dziejach. Koniec historii nowozytnej nie
oznacza jej bezsensu. Historia ma glebszy sens, jesli zalozy¢, ze historia po-
wszechna ma nature dramatu oraz ze jego rozwigzanie nie tkwi w niej samej,
ale poza jej granicami. Sens historii polega na tym, zeby zrealizowa¢ posta-
wione w niej zadania poza nig samga. Paradoksalnie istota historii polega nie
na tym, by zostata ona rozwigzana w jakims konkretnym okresie, ale na tym,
zeby ukazac wszystkie jej duchowe sily i sprzecznosci, zeby dokonata sie im-
manentna tragedia historii, na koricu ktérej objawi sie wszystko wyjasnia-
jaca prawda, ktora rzuci $wiatto na calg przeszlosé i terazniejszosé. Porazka
historii jest dla rosyjskiego mysliciela $wietg kleska, wskazujaca nowy kieru-
nek poszukiwan. Oznacza ona, ze prawdziwe przeznaczenie czlowieka jest
metahistoryczne, ze mozliwe jest tylko metahistoryczne rozwigzanie
podstawowych sprzeczno$ci historii®.

Analiza procesu historycznego pod katem rozwigzania podstawowych
probleméw historii w ramach zamknietej rzeczywistosci, odrzuciwszy istnie-
nie glebszego i duchowego $wiata, prowadzi do pesymistycznego wniosku,
gdyz wszystkie proby rozwigzania elementarnych zadan historii powinny
zosta¢ uznane za same porazki. W historycznym losie ludzko$ci nic sie nie
powiodlo i zdaniem Bierdiajewa nigdy nie uda sie zrealizowa¢ najszczytniej-
szych idei. Historia bowiem ma taka nature, ze zadne doskonate wdrozenia
r6znych idei nie s3 mozliwe w ograniczonych wymiarach czasu. Osiaggnie-
cia historii jawia sie jako kleski. Nie udaly sie zamysly wielkich wizjoneréw
i twércow swiatowych imperiéw. Przemijajace okazaly sie cywilizacje Egiptu
i Babilonu. Krétkotrwale okazaly sie imperium Aleksandra Wielkiego, Karola
Wielkiego i Napoleona. Niepowodzeniem skonczyly sie proby wprowadzenia
wolno$di, réwnosci i braterstwa na drodze rewolucji francuskiej i pazdzier-

34 M. Bierdiajew, Koniec Renesansu. Przyczynek do kryzysu wspétczesnej kultury, w: Nowe
Sredniowiecze, przel. H. Paprocki, Warszawa 2003, s. 11.

% M. Bierdiajew, Sens historii, s. 113-122; por. idem, Nowe Sredniowiecze. Rozwazania o lo-
sie Rosji i Europy, w: Nowe Sredniowiecze, s. 55.
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nikowej. Humanizm chyli sie ku upadkowi. Nie udaly sie wszystkie religie,
z chrze$cijanisky wizja wcielenia krélestwa Bozego. Reformacja Lutra skon-
czyla sie w XIX w. karykatura w wydaniu pastoréw. Wojny i dyktatury ze
swym terrorem i okruciefistwem pokazuja miatkos¢ demokracji i konsump-
cyjnego, burzuazyjnego stylu zycia. Ludzie, goniac za szcze$ciem, popadaja
w demoralizacje i biede. W ten sposéb rozgrywa sie tragikomedia procesu hi-
storycznego. Bierdiajew ,poddaje miazdzacej krytyce wszystkie osiggniecia
wspotczesnosci: demokracje, socjalizm, teokracje, monarchie, ustréj parla-
mentarny, dyktature®. Porazka historii jest jednak do$wiadczeniem twor-
czym. Los ludzkosci powinien przekroczy¢ granice czasu i zaglebic sie w inna
rzeczywisto$¢, w doskonalszy wymiar, w ktérym tragedia losu, jak kazda tra-
gedia, ma swdj wszystko rozstrzygajacy akt stanowiacy katharsis. Nastang
czasy ostateczne. Nieunikniony jest jaki§ wazny ostateczny przelom, po
ktérym historia zostanie wyrzucona z czasu w wieczno$¢, przedzierzgnie sie
w nowg rzeczywisto$¢ znajdujacg sie poza czasem i przestrzenig®’.
Zagadnienie konica historii w ujeciu M. Bierdiajewa ewidentnie I3czy sie
z kwestia konca czasu. Koniec czasu nie jest wydarzeniem historycznym, bo
nie dokona sie w przyszlosci, ktéra jest czescig rozerwanego czasu. Koniec
$wiata oznacza koniec czasu®®. Koniec czasu, $wiata i ludzko$ci nalezy roz-
patrywac w perspektywie eschatologicznej, tzn. jako apokalipse. Apokalipse
trudno zrozumie¢, bo jej natura i istota wigze sie $cisle z paradoksem czasu.
Eschatologia jest , zderzeniem czasu i wiecznosci”. Apokalipse mozna pojmo-
wac jako koniec czasu, ustanie (czasu wiecej nie bedzie) i jako koniec histo-
rii poza granicami czasu. ,Apokalipsy nie nalezy rozumie¢ jako fatum.
Koniec historii, koniec §wiata nie jest fatalistyczny”°. Dlatego filozof broni
eschatologii twérczej i aktywnej. Nie mozna jasno wyrazi¢ korica czasu. Nie
mozna wyttumaczy¢ przejécia od czasu do wiecznosci. Myélenie o tym jest
pelne sprzecznosci. Koniec czasu oznacza koniec procesu obiektywizacji,
eksterioryzacji, alienacji i jednoczesne przejscie do prawdziwego, wewnetrz-
nego nurtu egzystencji®. Najpelniejszg teorie korica czasu i historii mozna
zbudowaé na eschatologii chrzescijariskiej, ktérej istotg i praosnows jest
idea nadejscia krolestwa nie z tego $wiata (Bozego, niebieskiego). Bowiem
doswiadczenie skonstruowania naturalistycznej filozofii historii, ktérej pod-
stawowe zalozenie stanowi podporzadkowanie losu ludzkosci procesowi
kosmicznemu, nie nadaje historii zadnego sensu. W apokalipsie natomiast

36 H. Paprocki, Czy czlowieka ma przysztos¢?, w: M. Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze, s. 8.

3"M. Bierdiajew, Sens historii, s. 125-133; por.: idem, Egzystencjalna dialektyka Boga i czto-
wieka, s. 125.

38 M. Bierdiajew, Autobiografia filozoficzna, s. 282.
3 Ibidem, s. 285.

“0M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji, s. 84.
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zbliza sie krélestwo Boze, nowa rzeczywistosé, w ktérej przezwyciezone
zostanie przeciwieristwo dwdch §wiatéw, trzech czaséw i wiecznosci. Cata
ludzko$¢ powinna przygotowaé powtdrne przyjscie Mesjasza. Zdaniem ro-
syjskiego mysliciela jest to jedyne usprawiedliwienie historii. Cel i sens histo-
rii polega na osiggnieciu twérczej pelni zycia i realizacji duchowego wymiaru
zycia ludzkosci i kosmosu®'.

Koniec Renesansu ujawnia smutng diagnoze: ludzko$¢ osiagneta kres
drogi. Historia nowozytna sama zniszczyla zasady warunkujace jej rozwdj.
Zbyt duzo pozostalo niespelnionych marzen, obietnic, zbyt wiele ptonnych
nadziei. Znamieniem czaséw jest schylek kultury, upadek duchowosci®.
Zmierzch dziejéw zapowiada jezdZcéw Apokalipsy. Apokalipsa, bedac okre-
sem eschatologicznym, stanowi nowg ere, ,nowy eon” w dziejach ludzkosci
nastepujacy po epoce historii nowozytnej. Nadejscie nowej epoki ducha, rze-
czywistodci, w ktéra wejda najwieksze osiggniecia duchowosci i wolnej twér-
czodci, zaktada zmiane $wiadomoéci, przewrdt mentalnosci. Oznacza wyjscie
z okresu dzieciecego i mtodzienczego do dorostego etapu zycia ludzkosci. M.
Bierdiajew odkrywa niektére cechy tej zblizajacej sie nowej ery. W nowej rze-
czywistosci, wolnej, twérczej i duchowej, wszystko jawi sie w nowym $wietle.
Nie bedzie ani wladzy, ani autorytetu, przestanie obowigzywac obiektywi-
zacja, zniknie koszmar piekla; w to miejsce zapanuje wolno$¢, kreatywno$é¢,
rozwdj i przemienienie w prawdziwie duchowego czlowieka. W nowym swie-
cie nie wystepuje przedmiotowe traktowanie czlowieka, ale podmiotowe
— czlowiek uwazany jest za osobe. Nowa rzeczywisto$¢ oznacza zyskanie
wolnosci, osobowosci w konkretnej uniwersalnosci duchowego istnienia;
oznacza przeobrazenie $wiata. Realne egzystencjalne stosunki istot maja
charakter personalny i peten przyjazni. Objawi sie nowa ludzkos¢ jako wspol-
nota przepojona wspélczuciem, mitosierdziem i mocg twércza®.

Rosyjski historiozof przeczuwa zblizanie sie tego momentu, ale w jego
mniemaniu jeszcze nie wstapiliémy w te nowa epoke dziejéw. Raczej panuje
okres przej$ciowy, ,epoka ciemnosci”. Jednak w pewnym sensie ludzkos¢
wkracza juz w te nowa ere, bo zyja i tworzg jej prekursorzy, ludzie ducha,
wyprzedzajacy czas. Mozna tez zaobserwowad pierwsze $wiadectwa zmiany
$wiadomosci, mentalnosci*’. Za zastong ciemnosci kryje sie nowa rzeczywi-
sto$¢. Objawienie eschatologiczne jest wyjawieniem ducha w prawdzie i wol-
nosci, ukazaniem nowego czlowieka i nowego kosmosu. Koniec, ktéry juz
staje sie faktem, nalezy réwniez rozumie¢ w taki sposéb, ze stanowi go twor-
czy akt cztowieka. W kazdym akcie twérczym, akcie moralnym, mitosierdzia,

“1M. Bierdiajew, Egzystencjalna dialektyka Boga i cztowieka, s. 118-121.
“2M. Bierdiajew, Koniec Renesansu, s. 12-13.

M. Bierdiajew, s. 127-128; por.: idem, Autobiografia filozoficzna, s. 193.
M. Bierdiajew, Egzystencjalna dialektyka Boga i cztowieka, s. 129.
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ofiary nastepuje koniec tego $wiata, w ktérym kréluje obcosé¢ i nienawisé.
Mozliwa zatem jest eschatologia aktywna. Czlowiek, zamiast biernie czeka¢
na przyjécie nowego okresu, angazuje sie i poprzez tworcze akty przyczynia
sie do nastania konca starego $wiata. W wymiarze indywidualnym ma miejsce
koniec tego $wiata i przejécie do nowego®. Paradoks czasu prowadzi wlasnie
do tego, ze koniec $wiata jest zawsze bliski, zawsze sie z nim stykamy w akcie
wstrzasu, wewnetrznej tragedii, duchowego przewrotu. Jednoczesnie koniec
czasu rzutuje w przyszlos¢, zapowiadajac zblizanie sie epoki apokaliptycznej.
Na tych dwéch wymiarach korica $wiata opieraja sie dwa aspekty eschatologii
— osobowa i uniwersalno-historyczna®.

Bierdiajew sformulowal w Nowym Sredniowieczu wazna mysl, podsta-
wowg dla zrozumienia nowej epoki w dziejach §wiata, mianowicie, ze czto-
wiek w swojej egzystencji doczesnej, ograniczonej i wzglednej tylko wtedy
jest zdolny do tworzenia piekna i doskonatosci, kiedy wierzy w inne zycie
— w zycie istoty nieograniczonej, absolutnej i nie§miertelnej. Jezeli czlo-
wiek zyje tylko dniem powszednim, wlasciwie wegetuje, a jego sily twor-
cze obumierajg. Jedynie czlowiek ducha moze by¢ prawdziwym twoérca,
gdyz czerpie z nieskoniczonoéci i wiecznosci. Zycie duchowe ludzkosci za-
pewnia ogromng wolnos¢, ktéra jest zarazem wielka préba jego sit ducho-
wych. W nowej epoce we wszystkich sferach kultury i zycia spotecznego, we
wszystkich dziedzinach twérczosci budzi sie wola dokonania przemienienia
rzeczywistoéci. Mozliwe sa wylacznie wewnetrznie i w spos6b wolny uzasad-
nione formy poznania i zycia spolecznego. Moralnos¢, sztuka, panstwo, go-
spodarka powinny zosta¢ przesigkniete dazeniem ku warto$ciom wyzszym.
Podporzadkowanie tym wartoéciom to krok w strone ustanowienia nowej
rzeczywistodci, krélestwa niebieskiego; naturalna hierarchizacja zycia po-
winna uzyska¢ nalezne sobie prawa. Zycie nie moze rozkwita¢ bez porzadku
zaprowadzonego poprzez wolne tworzenie dobra, z uwzglednieniem kardy-
nalnych zasad duchowych®’.

Nowe Sredniowiecze i Zarys metafizyki eschatologicznej ukazuja wizje no-
wego $wiata, krélestwa niebieskiego. W ostatecznej postaci nastanie ono po
koricu $wiata, po przeobrazeniu po $mierci, okreslanym w jezyku religijnym
mianem zmartwychwstania. Chodzi o przeobrazenie nie tylko ducha, ale
i ciala. Popularna za$ doktryna o jednowymiarowym ponownym wecieleniu
rozdrabnia osobe czlowieka, negujac znaczenie formy ciata dla osoby. Tym-
czasem zwigzek osoby z cialem wydaje sie nierozerwalny, cialo jest jedynym
prawdziwym obliczem czltowieka. Natomiast druga doktryna o wielowymia-

> M. Bierdiajew, Autobiografia filozoficzna, s. 285; por.: idem, Egzystencjalna dialektyka
Boga i cztowieka, s. 135.

46 M. Bierdiajew, Zarys metafizyki eschatologicznej, przel. H. Paprocki, Kety 2004, s. 157.

47 M. Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze, s. 84.
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rowym ponownym wcieleniu nie oznacza koniecznie przejscia w inne cialo.
Moga zmieni¢ sie sktadniki, atomy, ,cegietki”, z ktérych jest zbudowane ciato,
ale nie jego forma, ktéra jest niezmienna. Bledne jest wyobrazenie ,tego
$wiata” jako cielesnego, a niebieskiego jako bezcielesnego. Materialnos¢ i cie-
lesno$¢ to nie jedno i to samo. Niebieski $wiat jest tez cielesny, tzn. duch
tworzy swoje cialo, ktére jest wieczng forma, wiecznym obliczem czlowieka.
Swoistoé¢ ciata zalezy od stanu ducha. Dlatego za najgtebsza i najbardziej
stluszna prawde o zmartwychwstaniu nalezy uzna¢ nauke o zmartwychwsta-
niu calej, zintegrowanej istoty — zjednoczonego ciata i ducha. Nie tylko czlo-
wiek, ale caly $wiat zmartwychwstanie poprzez przemienienie w powtérnym
wecieleniu. Proces odcielesnienia i powtérnego wcielenia przezywany jest jako
$mier¢ i zmartwychwstanie. Falszywa jest nauka o zawezeniu zmartwych-
wstania do ducha, na ograniczeniu nowej rzeczywistosci do ducha. Dazy¢
nalezy do zwyciestwa nad $miercig w kierunku przeobrazenia ciala. Prze-
obrazenie cielesnosci $wiata to przede wszystkim przezwyciezenie zdegra-
dowanej plci. Jest to bowiem tajemniczy aspekt ludzkiego istnienia i skrajna
postac jego uprzedmiotowienia i depersonifikacji. Ple¢ bowiem oznacza nie-
pelnos¢, tesknote za dopelnieniem, rozdarcie i rozdwojenie, niedoskonatos¢
i pragnienie zjednoczenia z innym czlowiekiem w imie osiggniecia szczescia
i doskonatosci. Jedynie mitos¢, nastawiona na niepowtarzalne i indywidu-
alne oblicze, prowadzi do wyzwolenia z ograniczonosci plci. Miloé¢ to energia
przeobrazajaca bezosobowy charakter plci; stanowi wyjscie z uprzedmioto-
wienia ku osobie, jest widzeniem twarzy poprzez skorupe przedmiotowosci.
Ple¢ stwarza zdegradowany czas i $mier¢, a milo$¢ funduje przeobrazenie
— zmartwychwstanie®.

Eschatologia moze by¢ prawdziwie objawiona tylko w nowej epoce, epoce
parakletyzmu, a bedzie to wedtug Bierdiajewa epoka Ducha. Duch przygoto-
wuje pojedynczego czlowieka i calg ludzkos$¢ na nastanie krdlestwa niebie-
skiego. W tej wlasnie epoce nastapi przejscie z czasu do wiecznosci, nastapi
ostateczne rozwigzanie historii, koniec czasu zobiektywizowanego i wyjscie
z uprzedmiotowienia ku pelnej wolnosci.

Oryginalno$¢ i glebia rozwazan Mikotaja Bierdiajewa na temat czasu
i historii stawia go w pierwszym szeregu historiozoféw XX w., a przede
wszystkim czyni go wyjatkowym reprezentantem rosyjskiej filozofii historii.
Co prawda eschatologiczny charakter mysli rosyjskiej w wiekszym stopniu
ujawnit sie w dzietach wielkich rosyjskich pisarzy (Dostojewskiego i Tolstoja)
niz w systemach filozoféw rosyjskich, to jednak mysl filozoficzna 6wczesnej
Rosji byla silnie zabarwiona religijnie, przesigknieta oczekiwaniem kata-
strofy i korica $wiata. Ujawniala sie w niej tesknota za nowa rzeczywistoscig

8 Ibidem, s. 79; por.: idem, Zarys metafizyki eschatologicznej, s. 162-163.
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(krélestwem niebieskim) i niemozno$¢ pogodzenia sie z zastanym $wiatem.
Podstawowymi problemami rosyjskiej refleksji filozoficznej jawily sie zagad-
nienia filozofii religii, etyki i filozofii historii. Za specyficznie rosyjskie mozna
uzna¢ zagadnienia eschatologiczne, w tym problem korica czasu i historii.
Z filozofia historii zwigzany byt $cisle swoiscie rosyjski problem konfliktu
osoby z historig $wiata i z porzadkiem $wiata. Zdaniem samego Bierdiajewa
problem ten najgenialniej zostal wyrazony przez E. Dostojewskiego, od kté-
rego zreszty wiele zaczerpnal. Bunt przeciwko wtadzy historii i porzadkowi
$wiata jest obecny w caltej mysli rosyjskiej, mozna znalez¢ go w rosyjskim ni-
hilizmie, anarchizmie i socjalizmie. Przeciwnym biegunem bylo zniewolenie
czlowieka i uprzedmiotowienie w paristwowosci imperialistycznej Rosji car-
skiej oraz w zdegenerowanych formach rosyjskiego marksizmu i radzieckiego
stalinizmu. Byl wiec konieczny bunt mysli przeciwko duchowi tego $wiata,
przeciwko determinizmowi czasu i historii oraz przeciwko podporzgdkowa-
niu jednostki spoleczenistwu w Kraju Rad. Bierdiajew przejmuje paleczke
w sztafecie zbuntowanych i walczacych o wolnos¢ pokolen inteligencji ro-
syjskiej. Staje sie nawet po W. Solowiowie jej niekwestionowanym liderem,
obok Szestowa i Bulgakowa.

Mikotaj Bierdiajew wyrédznial sie ogromna wytrwatosciag w poszukiwaniu
drég wyjscia z zamknietego kregu czasu i wielkim heroizmem w przezwy-
ciezaniu procesu uprzedmiotowienia. Jego koncepcja historiozofii oparta na
eschatologii stanowi doskonaly propozycje rozwigzania problemu historii
poprzez wyzwolenie z okow6w obiektywizacji. Czas i historia w ujeciu rosyj-
skiego mysliciela zyskuja glebokie znaczenie dzieki perspektywie apokalip-
tycznego dramatu, ktéry ma wymiar osobowy (w twérczych aktach wolnosci
konkretnej jednostki) i ogélnoludzki (w przeobrazeniu calej rzeczywistosci
na koricu dziejéw). Bierdiajew ukazuje zaréwno sens historii ludzkosci, jak
i egzystencji pojedynczego cztowieka. Buduje nie tylko teoretyczne podstawy
interesujacej koncepdji filozofii historii, ale réwniez przeprowadza btysko-
tliwg analize przyczyn i skutkéw kryzysu kultury, cywilizacji oraz sprawnie
konstruuje wizje przysztosci, ktéra po czesci juz sie sprawdzila, a niewyklu-
czone, ze i w pozostalym zakresie sie spelni. Choé¢ podejmowane byly juz
proby opisywania i interpretowania koncepcji czasu M. Bierdiajewa®, to
jednak ze wzgledu na zawilo$¢ i kompleksowosc tej problematyki wydaje sie
ona wcigz pozostawac nie do konca odkryta i wymagajaca nastepnych badan.

%9 Zob. S. Dama, Czas jako kategoria zachodnioeuropejskiej filozofii a koncepcja wiecznosci
M. Bierdiajewa. Ich konsekwencje i znaczenie dla wspétczesnego cztowieka, w: W. Rydzewski,
L. Augustyn (red.), Granice Europy, granice filozofii. Filozofia a tozsamos$¢ Rosji, Krakéw
2007, s. 215; por.: C. Jedrysko, Czas egzystencjalny i funkcja wiecznosci w filozofii Mikotaja Bier-
diajewa, HYBRIS, 2011, nr 12, s. 59-71; A. Ostrowski, Bierdiajew. Egzystencja w perspektywie
eschatologicznej, Lublin 1999.
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Stad wtasnie pochodzil imperatyw sklaniajacy do stworzenia kolejnego przy-
czynku do zrozumienia i poglebienia rozwazan Bierdiajewa na temat czasu
i historii. Ten skromny zarys filozofii czasu i historii, porzadkujacy te zagad-
nienia, stanie sie zapewne punktem wyjscia do dalszych dociekan.

The Civilization of Objectivated Time
by Piotr Pawet Repczyriski
Abstract

The article discusses the key issue of historiosophy of Nicolas Berdyaev (1874-1948),
an outstanding representative of Russian religious-philosophical revival. Berdyaev
considered time and history as main categories of philosophy of the history. The
Russian philosopher deriving from ascertainments developed his original concept
of time and history.

Berdyaev maintained that the main idea of philosophy is connected with
understanding time as the process of objectivication (objectivization) of human and
considering the end of the history as the ultimate overcoming of objectivication.
The thinker tried to create the philosophy of the end because until then philosophy
had had eschatological character only to a small extent. Eschatological historiosophy
does not mean waiting for the end of time and history which is supposed to take
place in certain time but it results from a philosophical problem.

The originality and depth of thoughts concerning time and history put Berdyaev
in the first row of historiosophers of XX century but most of all they make him
a special representative of Russian philosophy of history. He was distinguished
by extreme persistence in finding ways out from closed circle of time and by big
heroism in overcoming the process of objectivication. His concept of historiosophy
based on eschatology constitutes a perfect proposition of solving the problem of
history by liberation from objectivication. Time and history in the Russian thinker’s
philosophy gain deep meaning thanks to the perspective of apocalyptic drama that
has both individual and common to all mankind dimensions. Berdyaev not only
creates theoretical basis of interesting concept of philosophy of the history but also
makes bright analysis of causes and results of crisis of culture, civilization and ably
creates the vision of the future which has partly fulfilled and it is possible that it will
fully fulfill.

Keywords:historiosophy of Nicolas Berdyaev, crisis of culture, eschatological
historiosophy, time, process of objectivication.



