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Wprowadzenie

olska recepcja twérczosci Emila Ciorana odnosi jego mysélenie do filozofii

Schopenhauera', podkreslajac réwniez znaczenie fragmentéw o niemocy
cztowieka, jego rozpaczliwym polozeniu, nedzy, bélu etc. Mimo zasadnosci
tych egzystencjalnych interpretacji, mozna jednak sadzi¢, iz sa one niewy-
starczajace. Wydaje sie, ze to, czego im brakuje, to motyw, na ktéry zwrdcit
uwage niecierpiany przez Schopenhauera Hegel — jest nim historia rozu-
miana jako dzieje ducha.

Sens owej historii ukazywaé méglby esej pt. ,Hegel i my”%. W tekscie
tym rumunski mysliciel uzmystawial nam aktualnosé¢ Heglowskiego systemu
z perspektywy jego oddzialywania na wspoétczesnosé. Sporo miejsca poswie-
cit takze Cioran na oméwienie niektdérych aspektéw historiozofii Hegla, np.
tragicznej dynamiki dziejéw czy zwigzku faktéw i wartosci. Poza pewnymi

1 Wsréd nich s3 m.in.: K. Zabtocki, Cioran-Story, ,Literatura na Swiecie”, 1990, nr 232;
A. Lewek, Plongcy pieprzyciel, ,Nowa Krytyka”, 1995, nr 5; J. Filek, Stow kilka o ostatnim z po-
teznej gromadki Rumundw, ,Kwartalnik Filozoficzny”, 1997, nr 2; K. Urbanski, Medytacje nie-
doszlego mistyka, ,Etyka”, 2004, nr 37; G. Kozyra, Filozofia nihilizmu (Nietzsche — Cioran),
,Tworczosé”, 2005, nr 6.

2E. Cioran, Samotnos¢ i przeznaczenie, przel. A. Dwulit, Wydawnictwo KR, Warszawa
2008, s. 108-113.
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krytycznymi uwagami pisal Cioran o Heglu z szacunkiem, twierdzac, ze byt
,0jcem nauk humanistycznych” oraz ,ostatnim wielkim filozofem”. Ta po-
stawa pokazywalaby zatem, ze artefakty mysli nie byly mu obojetne. Dlatego
historia ducha jest historia czytania tych artefaktéw.

Celem niniejszej pracy jest opisanie specyfiki namystu Ciorana. Punktem
wyjécia bedzie zglebienie Cioranowskich rozwazan o dziejowym poczatku
objawionym w tradycji biblijnej oraz zaproponowanej przez niego interpre-
tacji. Nastepnie przedstawimy jego rozmyslania o naturalnym charakterze
bytu czlowieka jako potwierdzenie wyobrazen zaczerpnietych z religii. Po-
zwoli to nam pokazad, jak mysliciel rozumial historie oraz historiografie oraz
z jakiej tradycji myslowej wydoby! podstawowe dla jego myslenia kategorie
historiozoficzne. W ostatniej czesci sprébujemy, wykorzystujac wczesniejsze
ustalenia, nakresli¢ jego projekt dziejéw ducha filozofii.

Dwie opowiesci o poczatku dziejow

Cioranowska refleksja nad geneza historii, ukazujac bogactwo nawigzan do
wielkich tradycji, stanowi problem dla wszelkiego usystematyzowania. Czy
mozna wskazac jakie$ gléwne zrédlo tej problematyczno$ci, czy raczej jest ich
wiele? Pytanie to komplikuje eklektyzm Emila Ciorana, przez co nie do konca
mozna okresli¢ jego stosunek do mityczno-religijnych przekazéw. Z jednej
strony powie ktos, ze byly to tylko fantazje sceptyka. Takie spojrzenie po-
zwoliloby zaprezentowaé mnogo$¢ literackich odniesiert do mitéw poczatku.
Lecz mogloby réwniez prowadzi¢ do wniosku, ze pisarz bawit sie tradycja,
ktéra stanowila jedynie pretekst dla jego pisarstwa. Ten sposéb prowadze-
nia interpretacji pomijalby zagadke dramatu egzystencji, ktéra byta jednym
z wazniejszych tematéw twoérczosci Ciorana. Dlatego z drugiej strony mozna
stwierdzi¢ przeciwnie, ze tradycja stanowita dla niego prawdziwa odpowiedz.
Rozwigzanie to wprawdzie porzadkuje Cioranowskie odniesienie do poczat-
kéw dziejéw, ale zarazem zubaza mozliwa interpretacje, poniewaz pomija
caly kontekst watpliwosci filozofa.

Poza dwoma wspomnianymi ujeciami istnieje jednak trzecia mozliwa in-
terpretacja mysli Ciorana, ktéra daje obraz jego dramatycznych poszukiwan
zrédlowego sensu historii i celu dziejéw. ,Kres historii — pisal — wpisany
jest w jej poczatki™. Zapytywanie o geneze jest wiec zarazem pytaniem o za-
sade, ktéra pozwalataby zrozumiec ludzka tragedie. Odpowiedzi, jakie niesie
w tej kwestii tradycja, réznig sie zasadniczo pojeciem poczatku. S3 jednak

*E. Cioran, Sylogizmy goryczy, przel. I. Kania, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2009,
s. 99.
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one zgodne w tym, ze historyczna sytuacja czlowieka jest $cisle zwigzana
z losem okreslonego boga. Sprawa sporng bedzie natomiast sens winy za
poczatek historii, poniewaz raz odpowiedzialny bedzie czlowiek, innym ra-
zem — béstwo. Zarysowana charakterystyka nawigzuje do dwéch wielkich
tradycji religijnych, ktére Cioran podejmuje w Upadku w czas (1964) i w Ztym
demiurgu (1969).

Pierwsza z opowiesci przedstawia poczatek dziejéw jako skutek grze-
chu niepostuszenstwa cztowieka wobec boskiego zakazu spozywania owocu
z Drzewa Poznania. Wraz ze zlamaniem natozonych na niego ograniczen
zostaje wyrzucony z raju wiecznego szczescia. Tym samym, konczac bycie
w terazniejszosci, upada w czas, czyli w historie. Lecz szczegdlnie istotny
jest aspekt wyboru porzucenia dobrostanu ze wzgledu na motywacje pierw-
szego czlowieka. Emil Cioran wylicza kilka czynnikéw, ktére mogly go do
tego pobudzi¢: pragnienie czego$ nowego (bedace nastepstwem nudy), nie-
zadowolenie z siebie czy tez pierwotna niewygoda.? Myéliciel odchodzi tutaj
od biblijnej tradycji i snuje swoje heretyckie przypuszczenia. Sprébujmy je
przyblizy¢.

Filozof doszukiwal sie np. Edenu w milosnym uczuciu. Pisal: , A kiedy
Adam stracil zmys? szczescia, Raj skryt sie w oczach Ewy™. Poczatek dzie-
jow bedzie wiec wynikiem niezrealizowanej mitosci pierwszego mezczyzny.
Czytamy w réznych fragmentach: ,,Gdyby Adam byl szczesliwy w mitosdi,
oszczedzitby nam Historii”®; ,Wszystko, co nazywamy procesem hi-
storycznym, maswe zrédlo w mitosnych cierpieniach. Gdyby Adam byt
z Ewa szczesliwy, nic w $wiecie nigdy by sie nie zmienilo™.

W Brewiarzu zwyciezonych dodawal: ,Historia jest zaprzeczeniem ogro-
du”. Z zalozenia, ze raj mégtby istnie¢ w dziejach realnie, wnosil, iz cztowiek
nie potrzebowalby utopii, jaka daje wiara: ,,Gdyby$my zyli w ogrodach, religia
bytaby niemozliwa™. Wraz z popadnieciem w Historie raj coraz bardziej sie
oddala: ,,Kazda epoka stusznie uwaza, ze wlasnie w czasie jej trwania znikaja
ostatnie $lady ziemskiego raju”. O niemozliwosci jego istnienia przekonat
sie tez przypatrujac sie zyciu miasta:

*E. Cioran, Upadek w czas, przel. I. Kania, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2008,
s. 7-9.

SE. Cioran, Zmierzch mysli, przel. A. Dwulit, Wydawnictwo KR, Warszawa 2004, s. 168.
SE. Cioran, Sylogizmy goryczy, s. 132.
"E. Cioran, Zmierzch mysli, s. 102.

8E. Cioran, Brewiarz zwyciezonych, przel. A Dwulit, M. Kowalska, Wydawnictwo KR,
Warszawa 2004, s. 10.

9Ibidem, s. 9.

WE. Cioran, Wyznania i anatemy, przel. K. Jarosz, Zielona Sowa, Krakéw 2006, s. 6.
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Co sprawia, ze wielkie miasta s3 tak smutne? To, ze kazdy czlowiek chce
by¢ szczesliwy, a szanse na to zmniejszaja sie w miare, jak rosnie jego po-
zadanie. Poszukiwanie szcze$cia $wiadczy, jak daleko jestesmy od raju, jak
bardzo ludzko$¢ upadla. Dlaczego wiec mieliby$my sie dziwi¢ temu, ze Paryz
jest punktem najbardziej oddalonym od Raju?*!

Metafora raju odnosila sie réwniez do pojecia natury. Aspekt ten pojawial
sie w historiozofii jako roussoistyczny motyw, ktérym Cioran przypisywat
okredlonym krajom inne odleglosci od tego pierwotnego stanu. Najblizej na-
tury jest jego ojczysta Rumunia, Francja natomiast, do ktérej po wojnie wy-
emigrowal, najbardziej sie od niego oddalita.’? To rozumienie odnajdujemy
tez w innych poréwnaniach, jak np.: ,Rumunskiego chlopa od rzymskiego
senatora dzieli taka sama odleglo$¢ jak nature od cztowieka™3.

W Sylogizmach w rozdziale pt. ,Religia” mysliciel prébowat potaczy¢ natu-
ralizm z biblijnym motywem poznania:

To, co zyje bez pamieci, nie opuscilo Raju; rosliny ciagle sie nim ciesza.

One nie zostaly skazane na grzech, na niemozno$¢ zapomnienia.

I dodaje w nawiasie:

(Zalowa¢ Raju! Trudno o co$ bardziej staroswieckiego i o wieksza na-
mietno$¢ dla tego, co przestarzale badz prowincjonalne).™

A jezeli nie mozna nie zalowa¢? W pewnym sensie do takiej konkluzji
prowadzi¢ moze pojecie pamieci, ktérej korzenie wywodza sie z raju. Pamiec¢
bylaby wiec zalem za utraconym dobrem.

To poszukiwanie Zrédet historii poprzez anamneze jest radykalnie rézne
od ich ujecia w doswiadczeniu zewnetrznym, w ktérym nie mozna dostrzec
ani raju, ani grzechu. Dlatego tez poczatek wszechrzeczy zgota inaczej obja-
wit sie w Ztym demiurgu, gdzie filozof, przygladajac sie $wiatu, rozwazal, czy
aby na pewno dobre béstwo brato udzial w jego stworzeniu:

Trudno, a nawet nie sposéb wierzy¢, ze w skandalu stworzenia maczat
palce dobry Bég, ,Ojciec”. Wszystko kaze domniemywac, ze w ogéle nie brat
w nim udzialu, ze jest ono dzietem boga bez skruputéw, utomnego. Dobro¢
nie tworzy, brak jej wyobrazni — a przeciez sporo wyobrazni trzeba, by
stworzy¢ $wiat, chocby sknocony. W najlepszym razie z mieszaniny dobroci
i ztogliwo$ci moze powstac czyn jakis albo dzielo. Albo — Swiat. Startujac

1 E. Cioran, Zmierzch mysli, s. 35.

2Poetycki opis tego oddalenia znajdujemy we fragmencie pt. ,Nuda paryska, poludniowa
ibatkanska...” (E. Cioran, Brewiarz zwyciezonych, s. 42-48).

13 Ibidem, s. 91.
4E. Cioran, Sylogizmy goryczy, s. 118.
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z naszego, zawsze tak czy owak latwiej dotrzemy do boga podejrzanego niz
do boga godnego szacunku.

W opowiesci o demiurgu zlo nie jest juz negacja dobra, lecz ma byt sub-
stancjalny. Mimo ze manicheizm Ciorana ukazuje je w walce dwéch béstw?®,
to jednak patrzac na nig, mozna by sadzi¢, iz jest ona pozorna, gdyz dobre
béstwo wydaje sie nieobecne. Zatem za geneze $wiata, a takze za poczatek
historii, odpowiedzialny jest w catosci zty demiurg. Czlowiek zas, stworzony
na jego obraz i podobieristwo, jedynie nasladuje go, czym tez przyczynia sie
do powiekszenia ilosci zta. Wedlug filozofa najlepszym dowodem tej zgubnej
mocy jest mozliwos¢ plodzenia:

Czy jest wiekszy skandal niz to, ze najposledniejsza nawet kreature ob-
darzono zdolnoscig przekazywania zycia, ,wydawania na $wiat”. Jakze bez
trwogi czy odrazy mysle¢ o tym cudzie, moca ktdérego pierwszy lepszy lu-
dzik staje sie demiurgiem pelng geba? Co$, co powinno by¢ darem réwnie
wyjatkowym jak geniusz, przydzielono wszystkim bez réznicy; hojnos¢ to
w kiepskim guscie, dyskwalifikujaca raz na zawsze nature.”

Kazde ,wydanie na $wiat” bedzie dodawac¢ co$ do rachunku cierpienia na
$wiecie. Przez to tez dzieje ludzkie stang sie zarazem dziejami wspétuczest-
nictwa w demiurgicznym bélu destruktywnego tworzenia.

W odréznieniu od wizji biblijnej kreacja dokonana przez demiurga be-
dzie zatem ontycznie niedoskonatla: ,Nie mozemy oprzec sie refleksji, ze
naszkicowane zaledwie stworzenie ani nie moglo zosta¢ ukonczone, ani na
to nie zastugiwalo, i ze w sumie jest ono btedem "8 Dlatego za sprawa
tej wadliwo$ci $wiata demiurg na wszelki wypadek pozostawil na nim swego
posrednika:

Demon jest przedstawicielem, delegatem demiurga, ktérego sprawami
zarzadza tu, na $wiecie. Mimo otaczajacej go stawy i mimo trwogi, jaka wzbu-
dza jego imie, jest tylko administratorem, aniolem nadzorujacym podrzedna
robote — historie."

Zadziwia¢ moze do jak réznych wnioskéw dotyczacych poczatku historii
filozof doszedl. Majac za przestanke aktualnie zty $wiat, rozwazal zaréwno

15E. Cioran, Zly demiurg, przel. I. Kania, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2008, s. 6.

6 Motyw ten odnajdujemy takze w innych dzietach jako walka Erosa z Logosem, gdzie
pierwszy jest tworzaca miloscia, a drugi pograzonym w nudzie obserwatorem; zob. E. Cio-
ran, Ksiega ztudzen, przet. S. Krélak, Wydawnictwo KR, Warszawa 2004. Por. nietzscheanskie
pojecia apollinskosci i dionizyjskosci (F. Nietzsche, Narodziny tragedii, przet. L. Staff, Zielona
Sowa, Krakéw 2005).

*E. Cioran, Zly demiurg, s. 16.

18 Ibidem, s. 8.

9 Ihidem.
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mozliwoé¢ pierwotnego dobra, jak i zta. W pierwszej opowiesci zto wynikato
przede wszystkim z grzechu ludzkiego poznania. Natomiast druga opowies¢
pokazuje zlo, ktére zwigzane jest z (bezmyslnym) dziataniem. Czy jestesmy
w stanie odpowiedzie¢, ktéra wizja byta dla mysliciela bardziej przekonujgca?
W ktdra bardziej wierzyt??° Mozna sie zastanawia¢, czy Cioranowi chodzito
o Boga, czy tez o cztowieka? Pierwsza ewentualnosé¢ natrafia na dwuznaczne
wypowiedzi pisarza: ,Przyjmuje postawe teologa niewierzacego, teologa-
ateisty”; kiedy indziej powiada: ,nie jestem do tego stopnia wyzuty z poczu-
cia humoru, by pozowa¢ na teologa”. By¢ moze wiec religia miata przede
wszystkim wyjasni¢ kondycje ludzka?? Jesli przyjac te perspektywe, to oka-
zuje sie, ze obie wielkie tradycje (starotestamentowa oraz manichejska) byty
zgodne w ocenie jej negatywnosci. Z nia tez bedzie sie wigza¢ kwestia niebez-
pieczenstwa zaangazowania sie w historie, a nic nie pokazuje tego dobitniej
niz polityka.

Homo politicus

,Historia — pisat Cioran w Sylogizmach goryczy — klasyfikuje jedynie rodzaje
policji.”* To zagadnienie zjawiska politycznosci dotyczy przede wszystkim
legalizacji przemocy. Wola zadawania bélu jest bowiem cechg konstytutywna
w pojeciu czlowieka rozumianego jako istota spoteczna: ,Wszelka forma zy-
cia wspoélnego zaklada che¢ wytadowania na drugim wtasnych zlych humo-
réw”* — stwierdzil mysliciel w Zeszytach. Lecz twierdzenie to otworzylo
przed nim zagadke Zzrédta owej formy.

Oto jak Cioran prébowal zrozumieé narodziny ducha polityki, siegajac
do biblijnej tradycji: ,Instynkt polityczny jest prosta konsekwencjg Grzechu,

2 G. Kuta podkreslat znaczenie Zfego demiurga — idem, ,Zty demiurg”w mysli Emila M. Cio-
rana, w: Oblicza gnozy, red. E. Przybyl, Nomos, Krakéw 2000. Problematyczno$c religijnosci
filozofa rozwazat W. Klimczyk. Cioran, wedlug niego, ,mimo swej niewiary byt [...] paradok-
salnie czlowiekiem religijnym. Nie potrafil, nie chcial zrezygnowac¢ z transcendencji. Wszyst-
kie jego ataki na nig sa tyko potwierdzeniem tesknoty za Absolutem” (W. Klimczyk, Emila
Ciorana sprawa z Bogiem, czyli religijnos¢ bez religii, ,Nomos”, 2006, nr 55/56, s. 80).

2 Rozmowy z Cioranem, przel. I. Kania, Wydawnictwo KR, Warszawa 1999, s. 129, 135.
2 Ku takiemu przypuszczeniu sklanial sie P. Lisicki, ktory twierdzil, ze ,B6g Ciorana jest
jedynie symbolem, retorycznym chwytem, nizszym stopniem w drodze ludzkiej $wiadomosci

do wyzwolenia. Tak naprawde chodzi o zbawienie cztowieka, rola Boga jest czysto pomocni-
cza” (idem, Nie-ludzki Bég, Fronda, Warszawa 2007, s. 160).

BE. Cioran, Sylogizmy goryczy, s. 147.

2 E. Cioran, Zeszyty 1957-1972, przet. I. Kania, Wydawnictwo KR, Warszawa 2004,
s. 174.
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bezposrednia materializacja Upadku”. Rozumienie to pozwolito mu okre-
§li¢ charakter zycia w spoleczenstwie:

Gdy mamy rozwaza¢ stosunki miedzy [...] ludZmi pracujacymi w tej
samej dziedzinie, nigdy nie wolno zapomnie¢ historii Kaina i Abla. Tu jest
klucz do ludzkich relacji. Cala reszta to teorie i ozdobniki®.

W obu fragmentach wida¢ podobienstwo do Augustynskiej koncepcji pan-
stwa ziemskiego; podstawa polityki bylyby zatem pycha, wystepek, mitos¢
wlasna oraz bratobéjstwo.?”” Wtasciwy sens Cioranowskiej tragedii polega
jednak na tym, iz — w przeciwienstwie do wizji $w. Augustyna — nie dosta-
jemy zadnej nadziei na Paiistwo Boze.

Konsekwencja zejécia na ziemie byla zmiana sposobu myslenia, ktére
mozna by okresli¢ jako makiaweliczng analize psychologii wladzy. Sens ta-
kiego pojecia politycznosci przedstawiony zostal najpelniej w Historii i utopii
we fragmencie zatytulowanym ,W szkole tyranéw”. Tymi stowy zaczyna Cio-
ran swéj wyklad polityki:

Kto nie zaznal pokusy bycia pierwszym w miescie, nie pojmie niczego

z gier politycznych, z woli podporzadkowania sobie innych i uczynienia

z nich przedmiotéw, ani nie odgadnie, co sktada sie na sztuke pogardy.

Niewielu jest takich, ktérzy w najmniejszym nawet stopniu nie odczuli tak-

nienia mocy: jest ono dla nas czym$ naturalnym, a jednak, gdy dobrze je

rozwazy¢, przybiera wszystkie cechy stanu choroby, z ktérej wyzdrowie¢
mozemy przypadkiem badz dzieki wewnetrznej dojrzatosci pokrewnej tej,
jaka osiagnal Karol V, gdy rezygnujac u szczytu chwaly z tronu w Brukseli,
pouczal $wiat, ze nadmiar znuzenia moze w réwnej mierze co nadmiar od-
wagi da¢ okazje do scen godnych podziwu. Jednak abdykacja — anomalia

czy cud, wyzwanie rzucone naszym sklonnosciom i naszej tozsamosci —

zdarza sie tylko w chwilach wyjatkowych i jest przypadkiem granicznym,

radujacym filozofa, lecz zbijajacym z tropu historyka.?®

Polityka jest wiec dialektyka pomiedzy podmiotem, ktéry ,taknie mocy”
i innymi, ktérych podmiot ten pragnie uprzedmiotowi¢. Jednakze samo to
naturalne laknienie nie wystarczy, azeby zdoby¢ wladze, poniewaz conditio
sine qua non stania sie politykiem jest wyuczenie sie ,sztuki pogardy”. Na
szczegblng uwage zastuguje tu jej zwigzek z psychika czlowieka, gdzie za-

% E. Cioran, Zarys rozkladu, przet. M. Kowalska, Wydawnictwo KR, Warszawa 2006,
s. 154-155.

% E. Cioran, Zeszyty 1957-1972, s. 117; zob. ibidem, s. 59 i 180.
27 Por. Sw. Augustyn, Pafistwo Boze, przel. ks. W. Kubicki, Antyk, Kety 2002, XV, 1-5.

8E. Cioran, Historia i utopia, przet. M. Bieiczyk, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2008,
s. 55.
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sadniczo daje sie rozrézni¢ dwa jej stany rzutujace na dwa wymiary polityki:
realnej i idealne;j.

,Aby sta¢ sie politykiem, a wiec mie¢ w sobie tworzywo na tyrana — pisze
Cioran — konieczne jest zaburzenie umystowe”?. Charakter tej przypadto-
$ci opisywal szczegélowo, powiadajac m.in. o szalenstwie polityki, kiedy ma
sie przyjaciét. Odpowiedz rumunskiego teoretyka wladzy jest niezachwiana:
trzeba ich wyeliminowa¢ bez skrupuléw. Zasade te zrozumieli Hitler i Stalin;
Cezar jest natomiast przykltadem niezrozumienia psychologicznych niuan-
s6w politycznosci.*® Wydaje sie zatem, ze profesjonalny tyran ma nie tylko
by¢ chory na umysle, lecz musi sta¢ sie rdowniez dobrym psychologiem. Nie-
obecnos¢ ktéregokolwiek z obu czynnikéw powoduje, ze realna polityka staje
sie niemozliwa.

Natomiast polityka idealna jest szaleristwem. Oto z czym wiaza sie wszel-
kie utopijne marzenia: ,Spoleczenistwo, ktére by chciato by¢ doskonate, po-
winno wprowadzi¢ mode na kaftan bezpieczenistwa lub narzuci¢ obowigzek
jego noszenia”®'. Na psychiczng bariere wskazuje tez mysliciel, gdy rozwaza
naiwno$¢ projektantéw: ,W utopijnych opowiesciach najbardziej uderza brak
psychologicznego wyczucia, brak psychologicznego instynktu”*2.

Widzimy wiec, ze wladca, chcac prowadzi¢ polityke realna, powinien
szczeglblnie uwazaé na pokuse urzeczywistnienia utopii, poniewaz moze go
to doprowadzi¢ do zguby. Aby za$ tego unikna¢, nie wolno mu sie kierowac
szcze$ciem poddanych. Jednakze tyran nie moze sie réwniez przejmowac ich
nedza, gdyz ,,mottoch przyzwala na wszystko”**. Parafrazujac stowa Siey¢s’a,
mogliby$émy powiedzie¢: Czym jest lud? — Niczym. A czym chciatby by¢ —
Niczym. O tej tozsamosci ludu filozof powiada:

Zbyt dobrze wiadomo, co jest pisane ,ludowi”: znosi¢ kolej rzeczy, zno-
si¢ fantazje wladcéw, stuzy¢ celom, ktére rania go i gnebia. Kazde doswiad-
czenie polityczne, choc¢by najbardziej ,postepowe”, przynosi mu szkode,
obraca sie przeciw niemu: lud nosi, boskim lub diabelskim wyrokiem, styg-
maty zniewolenia. Nie warto nad nim sie uzala¢: znikad dlan pomocy. Na-
rody i cesarstwa powstaja dzieki jego zyczliwosci dla krzywd, ktérych pada
ofiarg. Nie ma glowy panistwa ani zdobywcy, ktéry by nim nie gardzil; lecz
on przyzwala na te pogarde i z niej zyje. Gdyby tylko przestal by¢ bezwolna
ofiara, spoteczenistwo by upadto, a wraz z nim cale dzieje.®*

2 Ibidem, s. 58.
30Tbidem, s. 64 i 67-68.
3'Ibidem, s. 70.
32Ibidem, s. 119.
33Ibidem, s. 67.
34Ibidem, s. 65.



TRADYCJA I HISTORIA W MYSLENIU EMILA CIORANA

W bolesnym mechanizmie obiektywnosci polityki splataja sie ,sztuka
pogardy” tyrana oraz lud, ktéry ,przyzwala na te pogarde i z niej zyje”. Gdyby
mechanizm ten kiedy$ przypadkiem sie zepsul, wéwczas nastgpilby koniec
historii.

Refleksje nad istota politycznosci dotyczyly jedynie sytuacji modelowe;j.
Polityka to jednak nie tylko napiecia pomiedzy wladca a poddanymi, ale takze
miedzy samymi wladcami. W Rozmowach powiada Cioran wprost: ,historia
to nic innego, tylko karuzela wielkich poteg”. Ta lakoniczna formuta wiele
nam wyjasnia. Wydaje sie, ze metafora karuzeli nie tylko pokazuje istote dia-
lektyki pomiedzy réznymi podmiotami wladzy ujetej globalnie, lecz pogte-
bia tez nasze wczes$niejsze rozwazania nad Cioranowskim studium tyranii.
Szczegdblnie wida¢ to w kontekscie naturalnego ,}aknienia mocy™:

Tyrani po zaspokojeniu zadzy okrucienistwa poczciwieja; wszystko
wrécitoby do normy, gdyby zawistni niewolnicy réwniez nie prébowali za-
spokoi¢ wlasnego. Zrédtem wiekszosci wydarzen jest to, ze jagnie goraco
pragnie sta¢ sie wilkiem. Istoty pozbawione ktéw marza o nich; teraz one
chca pozera¢ — i udaje im sie to z racji ich bestialskiej przewagi liczebnej.

Historia — dynamizm ofiar.?®

Idea karuzeli pozwala zatem zrozumieé nie tylko zewnetrzng epifanie
politycznych podmiotéw na przestrzeni historii, ale ukazuje tez geneze wta-
dzy oraz ewentualny jej zmierzch od strony zmian nastrojéw pana i niewol-
nika. Bez uwzglednienia tego przypadki takie, jak wtadca decydujacy sie na
abdykacje albo lud, ktéry pozwala sobie na rewolucje, pozostawalyby niezro-
zumiale.

Magistra vitae

Zagadka dziejéw czlowieka nie dawata pisarzowi spokoju przez calejego zycie.
Wraz z biegiem lat coraz czesciej jednak szukat odpowiedzi w historiografii.
O tej paradygmatycznej zmianie wyznal w Zeszytach: ,,Jako dwudziestolatek
czytatem filozof6w, okolo trzydziestki — poetéw; teraz — historykéw”*’. To
najwieksi historycy, jak Herodot, Salustiusz, Tacyt, Hume czy Gibbon mieli
mu pomoéc zrozumiec ludzki los.*® Sprébujmy wiec przyjrzeé sie czym byla
dla Ciorana materia pracy historyka oraz jego gtéwne metody badawcze.

% Rozmowy z Cioranem, s. 252.
%6 E. Cioran, Sylogizmy goryczy, s. 150-151.
37E. Cioran, Zeszyty 1957-1972, s. 124.

% Mattheus Bernd prébowat sporzadzi¢ wykaz corocznych lektur filozofa; zob.: idem,
Cioran. Portret radykalnego sceptyka, przel. R. Reszke, Wydawnictwo KR, Warszawa 2008,
s.40,117,195,1991 207.
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Juz z wczeéniejszych rozwazan wiemy, ze wszelki historyczny fakt spro-
wadza sie do tragedii. Jednakze kazdy fakt, np. w sensie jego genezy, pozwala
sie interpretowac rozmaicie. Te mozliwosci interpretacyjne opisywat filozof
w Ztym demiurgu:

[...] historyk, majacy przed oczyma ten splot czynnikéw stalych i od-
chylen skladajacych sie na proces dziejowy, z koniecznosci bywa sklonny
do wahania miedzy determinizmem a kontyngencja, prawami a kaprysem,
Fizyka a Fortung. Niemal kazde nieszczescie mozemy dowolnie przypisaé
albo roztargnieniu Opatrznosci, albo obojetnemu przypadkowi, albo wresz-
cie nieugietosci losu — jak nam wygodnie.*

I dalej:

Ufac¢ nalezaloby tylko wyjasnieniom odwolujacym sie do fizjologii i teo-
logii. To co lezy pomiedzy nimi, zupelnie sie nie liczy.*°

W humanistyce warto zatem czerpa¢ tylko z dwdch zrédel: przyrodzo-
nych i nadprzyrodzonych. Natomiast wszelkie odpowiedzi posrednie, jakie
daja kulturoznawstwo, filologia, ekonomia, socjologia etc., sa tylko gra po-
ZOrow.

Lecz moze sie wydawad, ze dyrektywy te nie majg nawet az tak istotnego
znaczenia dla prawdy w historii, poniewaz to od historyka zalezy, jak usto-
sunkuje sie on do niej w swoim pisarstwie:

Kazde wydarzenie jest tylko kolejnym zlym znakiem. Jednakze od czasu
do czasu zdarza sie wyjatek, ktéry kronikarz uwypukla, zeby stworzy¢ ztu-
dzenie, ze nastapilo co$ niespodziewanego.*!

Wlasciwe nastawienie badawcze wigze sie z semantyka historiografii.
Zadaniem historyka jest rozumienie relacji pomiedzy zlym znakiem a wy-
darzeniem. Tutaj tez skupia sie caly ciezar obiektywnosci historii. Wedlug
Cioranowskiej metodologii historyk nie moze sobie bowiem pozwoli¢ na do-
wolnosé w okresleniu tych semantycznych powigzan, poniewaz znajduje sie
on niejako pod opresja swojego przedmiotu:

Jesli zaczniemy zglebiac historie, rozmyslajac o niej, jest absolutnie nie-
mozliwe nie popas¢ w pesymizm. Historyk-optymista to sprzecznosé¢ w za-
tozeniu.*

%9E. Cioran, Z1ly demiurg, s. 43-44.
40Thidem, s. 175.
“LE. Cioran, Wyznania i anatemy, s. 83.

42 Rozmowy z Cioranem, s. 54. Ten zwigzek glebi mysli oraz pesymizmu legnie u podstaw
historiozofii: ,Wyznawcy optymistycznej wizji dziejéw wykazuja sie skandaliczng wrecz po-
wierzchownoscig” (E. Cioran, Samotnosc i przeznaczenie, s. 70).
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Czym wiec jest historia, ktéra tak oddziatuje na historyka? Nie ma chyba
ksigzki, w ktérej filozof nie prébowalby odpowiedzieé na to pytanie. Oto je-
dynie kilka propozycji z Zarysu rozktadu (1948): ,Historia jest tylko parada
fatszywych Absolutéw”; ,Historia to wytwdrnia idealéw”; ,Historia jest spe-
cjalng kwatera, w ktérej gnija wszystkie wielkie litery”; ,Historia jest [...]
nieustannym kryzysem, a nawet upadkiem naiwnos$ci”; ,Historia jest
ironig w dzialaniu”, nauka historii jest za$ ,badaniem glupoty w dziataniu”.
»Historia powszechna to historia zta” 3.

Niektére z wymienionych okreslenn wydajg sie juz zapowiada¢ gtéwny
motyw z Historii i utopii (1960). W tym sensie ,Absoluty”, ,idealy” oraz ,wiel-
kie litery” stang sie tytulowa utopia.

Prolegomena do historiozofii

Zaglebiajac sie w dzieje, probowal Emil Cioran odnalez¢ jakie$ uniwersalne
kategorie, na ktérych mégtby zbudowac swoja historiozofie. Samo juz bezpo-
$rednie bycie w nich dalo mu pewne wstepne intuicje. Jednakze nastawienie
to okazalo sie dla filozofa niewystarczajace, prébowat wiec wykroczy¢ poza
pojecie historii, by zrozumie¢ je za posrednictwem idei utopii. Jak sie dalej
przekonamy, bez tego drugiego ujecia historia nie tylko wyda sie niezrozu-
miala, lecz bedzie ona wprost niemozliwa.

Pomimo znaczenia, jakie przypisujemy utopii, zacznijmy jednak od dzie-
jow. Zrédtowe pojecie historii ukazato sie przede wszystkim w uzyciu meta-
for ,upadku”, ,zmierzchu”, ,,schytku”, ,,degeneracji’, ,gnicia”, , rozktadu” itp.
Okredlenie jej sensu za ich pomoca odnajdujemy w najrézniejszych moty-
wach.

Idea upadku jest wynikiem linearnego kierunku historii, ktéry uzasad-
nial pisarz, odwotlujac sie do Biblii. Upadkiem bedzie zatem wszystko, co
dzieje sie od Stworzenia az po Apokalipse. Dlatego tez wszelkie inne koncep-
cje czasu w dziejach Cioran odrzucat:

Wieczny powr6tipostep: dwanonsensy. Co pozostaje? Rezygnacjawobec
procesu stawania sie, wobec niespodziewanego, ktére nie zaskakuje, wo-
bec nieszcze$¢ pragnacych uchodzi¢ za niezwykte.*

W ksiazce pt. Swieci i tzy myéliciel reinterpretuje upadek z tradycji biblij-
nej, wskazujac na nieskoniczono$¢ jego wydarzenia:

43E. Cioran, Zarys rozkladu, s. 5, 10, 65, 139, 148, 169, 203, 205.

“E. Cioran, Wyznania i anatemy, s. 83.
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Pascal méwi o nieskoriczonosci, ale i on upadek Adama sytuuje, zgodnie
z tradycja, przed szescioma tysigcami lat. Oznacza to, ze nie wyszed! poza
idee nieskoniczonosci zrodzonej przez trwoge, bo gdyby miat wizje spéjniej-
sza, latwo by stwierdzit, ze grzech narodzit sie przed niepamietnymi wie-
kami i ze zrédlo naszego upadku zwigzane jest z kosmogonia.*®

Emil Cioran argumentowatl na rzecz upadku, opierajac sie takze na auto-
rytecie Hezjoda:

Hezjod jako pierwszy stworzy! filozofie dziejéw. Réwniez on wylanso-
wal idee schytku. Jakze potezny snop $wiatta rzucit w ten sposéb na proces
historyczny! Jesli wéwczas, w apogeum okresu poczatkéw i rozkwitu $wiata
posthomeryckiego uwazal, ze ludzko$¢ znajduje sie w epoce zelaza, to co
powiedziatby w kilka stuleci p6zniej? I co powiedzialby dzisiaj?*®

Naturalistyczny spos6b okreslenia degeneracji ukazal sie w osobliwie poj-
mowanym ewolucjonizmie. Historiozoficzng konsekwencja tego stanowiska
byla ontogeneza rozumiana jako rozktad bytu, ktérego istota jest zanikanie
istnienia.”” Rozwdj bytowosci ze wzgledu na istnienie bedzie wiec nastepu-
jacy: materia zywa stala sie zdegenerowang materig martwa, szczegdlnym
za$ przypadkiem degeneracji materii zywej jest czlowiek; degenerowanie sie
jego bytu bedzie proporcjonalne do postepu mysli.

Pisarz uzywat kategorii upadku, przygladajac sie réwniez egzystencji po-
jedynczego czlowieka:

Cate zycie jest historiag degrengolady. Biografie sa takie interesujace,
albowiem zaréwno bohaterowie, jak i tchérze ograniczaja sie do innowacji
w sztuce staczania sie.*®

Upadek jest w kornicu istota samej natury ludzkiej, ktéra realizuje sie
w poszukiwaniu tragedii:

Kluczem do tajemnicy ludzkiego rodzaju jest gtéd nieszczescia, gteboki,
ukryty i trwalszy niz ptoche pragnienie bycia szczesliwym. Gdyby to drugie
zwyciezyto — czym wyttumaczy¢, ze od raju dzielg nas zawrotne dale, ze
naszym naturalnym stanem jest tragedia? Cata historia jasno pokazuje, ze
cztowiek nie tylko nie ucieka od cierpienia, lecz nawet sam na siebie zasta-
wia ich sidla. Gdyby nie lubowal sie w bélu — po co wymyslalby pieklo, te
utopie cierpienia.*®

SE. Cioran, Swieci i 1zy, przet. I. Kania, Wydawnictwo KR, Warszawa 2003, s. 187.

6 E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, przet. I. Kania, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa
2008, s.173-174.

*7E. Cioran, Ksiega ztudzen, s. 29.
“8E. Cioran, Wyznania i anatemy, s. 88.

“9E. Cioran, Zmierzch mysli, s. 71.
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Zostawmy na razie metafore upadku i przyjrzyjmy sie dwém wspomnia-
nym kategoriom historiozoficznym, tj. nieszczesciu oraz cierpieniu. Wskaza-
nie obu aspektéw ludzkich dziejéw wydaje sie bliskie filozofii historii Hegla.
Przywolajmy zatem dwa fragmenty z heglowskich Wyktadéw z filozofii dzie-
jow, aby odnies¢ je do historiozoficznego stanowiska Ciorana. Na temat bélu,
jaki przejawia sie w historii, Hegel pisal: ,W tym wszystkim, we wszystkich
tych zdarzeniach i przypadkach spostrzegamy w pierwszym rzedzie ludz-
kie dziatanie i cierpienie”®. A oto znane stwierdzenie na temat nieszczescia
w dziejach: ,Dzieje ludzkie nie s kraing szczescia. Okresy szczescia w dzie-
jach to puste karty historii™*.

Istota cierpienia wigze sie z pojeciem historycznego wydarzania. Mozna
przypuszczad, ze jeden z gléwnych zarzutéw, jaki postawitby Cioran Heglowi,
opieralby sie prawdopodobnie na wskazaniu nadto waskiego rozumienia wy-
darzen. W historiozofii Hegla wazne byly przede wszystkim wielkie wydarze-
nia, jak np. wojny, rewolucje itp., nic wiec dziwnego, ze wigzal z nimi ogrom
bolu. Totez Cioran, rozumiejac szerzej, stwierdzit, iz wwydarzeniach — takze
w tych malych i z pozoru nieistotnych — cierpienie nie musi pojawiac sie
na poczatku, jednakze ostatecznie ich bolesnoé¢ z koniecznosci ukaze swe
oblicze. Kazde bowiem wydarzenie samo w sobie jest juz cierpieniem. Jest
to w zasadzie konsekwencja swoiscie okreslonej czasowosci: ,Wydarzenia
— naroéle na ciele Czasu™?2 Metafizyka czasu rozwigzuje zagadke bélu:

Podczas gdy méj dentysta rozwiercal mi szczeki, méwitem sobie, ze Czas
jest jedynym tematem, nad ktérym warto rozmysla¢, ze to z Jego powodu
znalaztem sie na tym przekletym fotelu i ze wszystko obraca sie w proch,
w tym réwniez pozostalo$ci moich zebéw.>?

Druga wspomniang r6znice pomiedzy Heglem i Cioranem stanowi za-
gadnienie nieszcze$cia w dziejach. Réwniez to okreslenie uwarunkowane jest
przez istote wydarzenia. Heglowskie ,,okresy szczescia”, czyli ,puste karty
historii”, to czas wolny od wielkich wydarzen. Rozumowanie to sugerowa-
toby wiec, ze szczescie i nieszczescie to immanentne momenty dziejowe,
z wyszczegdlniong rola momentéw nieszczesliwych, ktére nadawaly dziejom
rozmach. Emilowi Cioranowi takie przeciwstawienie mogtoby sie wyda¢ bez-
sensowne, poniewaz takze w powszednio$ci jest miejsce na nieszczesliwosc.
Nieszczescie zatem w calo$ci przepelnia dzieje, szczescie natomiast jest je-
dynie pewng idea. Te synteze dziejéw bedacych nieszczesciem potaczonym

50 G.W.E. Hegel, Wyktady z filozofii dziejéw, przel. A. Landman, J. Grabowski, PWN, War-
szawa 1958, t. I, s. 108.

S'Ibidem, s. 41.
2E. Cioran, Sylogizmy goryczy, s. 55.

S3E. Cioran, Wyznania i anatemy, s. 11.
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z ludzkim pragnieniem niemozliwej szczesliwosci rozwijal Cioran w Historii
i utopii:

Przede wszystkim rzuca sie w oczy rola (ptodna badz, jesli kto woli,
zgubna), jaka odgrywa w genezie wypadkéw nie tyle szczescie, ile sama
idea szczedcia, idea, ktéra — zwazywszy, ze wiek zelaza rozciaga sie na
cala historie — wyjasnia, dlaczego kazda epoka trudni sie rozwazaniami

o zlotym wieku. Gdyby tylko polozono tym rozwazaniom kres, nastapitaby
catkowita stagnacja.>

Historia nie mogtaby by¢ dziejami samego nieszczescia, poniewaz znik-
nelaby we wlasnym mroku. Moze wiec ona dopiero zaistnie¢, kiedy zostanie
na nig rzucone $wiatto mysli o utopii.

Lecz trzeba zauwazy¢, ze utopie nie sg wcale wolne od degeneracji, gdyz
zaréwno historia, jak i utopia podlegaja temu samemu prawu powszechnego
cigzenia: pierwsza cigzy do upadku ciezarem wlasnym, przez co druga jest do
niego niejako wciggana. Zmierzch utopii nastepuje, gdy zarazi sie ona cho-
roba historii:

[...] utopia to groteska w r6zowym kolorze, potrzeba potaczenia szcze-
$cia, czyli tego, co nieprawdopodobne, z przyszloscig, i doprowadzenia
optymistycznej, powiewnej wizji az do miejsca, w ktérym powraca ona do
punktu wyjscia: do cynizmu, jaki chciala zwalczac.”®

Przywolane tu fragmenty moga stanowi¢ pewne racje, wobec ktérych
watpliwa staje sie nasza préba odpowiedzi na pytanie o Cioranowska utopie.
Wydaje sie bowiem, ze jej gtéwnymi cechami sg skrytos¢ i nieokreslonosé.
Utopia wiec jedynie pobtyskiwala we wnetrzu jednostkowej egzystencji, uka-
zywala sie jako szczegélna idea w polityce oraz jako mozliwos¢ totalnej histo-
rii. Ta zwodniczo$¢ utopii sprawiala, ze nie sposéb bylo ja uchwyci¢ — czy
to w myéleniu dyskursywnym, czy noetycznym. Dlatego filozof zaleca nam
raczej droge pascalowskich poszukiwan niz konkretnych odpowiedzi:

Poszukiwanie utopii to poszukiwanie religijne, pragnienie absolutu.
Utopia jest wielka stabo$cig historii, ale tez jej wielka sila. W pewnym sensie
utopia odkupuje historie.*®

Sens tego odkupienia ujawni sie w dziejach ducha absolutnego, ktére
bed3 zaposredniczaé bezposrednios$é dziejéw jako takich. Istotg idealnej hi-

4E. Cioran, Historia i utopia, s. 114. Por. ze stwierdzeniem B. Pascala: ,Ale my nieszcze-
gliwi [...] mamy pojecie szczescia” (B. Pascal, Mysli, przet. T. Zelenski (Boy), PAX, Warszawa
1977,s.177in.)

*SE. Cioran, Historia i utopia, s. 44.

6 Rozmowy z Cioranem, s. 21-22.
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storii jest zatem zniesienie cierpienia oraz nadanie mu godnoéci: w sztuce,
religii i filozofii.”

Dzieje ducha filozofii

Paradoksalne moze sie wydawac stwierdzenie o wyzwalajacej z cierpien filo-
zofii, skoro poznawanie jest ich wytwarzaniem. Zreszta istotg samej $wiado-
modcdi jest to, iz zniewala ona czlowieka. Jak wiec mozliwe jest uwolnienie
sie poprzez filozofie? Oto, jak mysliciel probowal odpowiedzie¢ w Cwiarto-
waniu:

Sprawy, ktére zaleza od nas i takie, ktére od nas nie zalezg. — Jak je
rozdzieli¢? Nie wiem.

Czasem czuje sie odpowiedzialny za wszystko co robie, gdy tymczasem,
jesli sie dobrze zastanowi¢, kierowalem si¢ impulsem, nad ktérym nie pano-
walem; innym razem wydaje mi sie, ze jestem uwarunkowany i podporzad-
kowany, a po prostu dzialam zgodnie z rozumowaniem podjetym z dala od
jakiegokolwiek przymusu, i to nawet... racjonalnego.

Nie mozna wiedzie¢, kiedy i jak jest sie wolnym, kiedy ijak jest sie mani-
pulowanym. Gdyby za kazdym razem chcialo sie dokonywac¢ analizy, aby od-
kry¢ wlasciwa nature danego czynu, rezultatem bylby raczej zawrét glowy
anizeli jakas konkluzja. Stad wniosek, ze gdyby istnialo jakie$ rozwigzanie
problemu wolnej woli, filozofia nie miataby racji bytu.>®

W przytoczonym fragmencie ujawnia sie swoiécie kantowski duch kry-
tyczny. Wida¢, jak trudna jest kwestia wolnosci, kiedy argumentacje spoty-
kaja sie z antynomiami. Mimo to mysliciel przyjmuje sensowno$¢ rozwazan
o wolnej woli, gdyz sa one warunkiem bytu samej filozofii. Totez gdyby sie
skonczyly, wéwczas i filozofia by sie skonczyta. Dlatego nie powinno sie
uznawa¢ zadnego z rozwigzan — ani ze wolno$¢ jest, ani ze jej nie ma.

Wydaje sie zatem, ze wyzwolenie poprzez filozofowanie jest nierealizo-
walng utopig. Méglby to by¢ pewien ideat medrca lub $wietego, do ktérego
mozna sie jedynie przybliza¢. Lecz w jaki sposéb? Poprzez same rozwazania
czy réwniez w praktyce? A moze nie wolno tego rozdziela¢? Otéz wlasnie nie
wolno, poniewaz istnieje wspélzaleznoé¢ miedzy praktycznym wyzwoleniem
a wiedza.

57 Jako ze nie ma tu na to miejsca, opiszemy tylko dzieje ducha absolutnego na przykla-
dzie filozofii bedacej juz ostatecznym upadkiem ducha. Mozna jednak poswieci¢ osobne roz-
wazania na temat poszczeg6lnych jego momentéw, by zbadaé¢, jak rodza sie, jak realizuja swoje
funkgje, czy tez jak znosza sie nawzajem. Rzecz daje si¢ rowniez ciekawie pokaza¢ w kontek-
$cie istnienia narod6w, ktérych wlasciwy byt uformowany jest przez sztuke, religie i filozofie.

S8E. Cioran, Cwiartowanie, przel. M. Falski, Wydawnictwo KR, Warszawa 2004, s. 143-144.
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Jednym z zasadniczych celéw, jaki Cioranowska filozofia stawia, jest ra-
dzenie sobie ze $miercig. Jednakze to nie skutek stanowi o jej jakoéci, lecz
nastawienie. Istotg filozofowania bedzie wiec pojecie $mierci jako jedynej
ludzkiej koniecznosci. W tym sensie rozumienie stanie sie podstawg terapii,
a filozofia staje sie terapeutyczna.

Historyczny poczatek filozofii terapeutycznej widzi rumunski mysliciel
w filozofowaniu Sokratesa.”® W platoriskim Fedonie filozofia nazwana zo-
stala pragnieniem $mierci. Pragnienie to byto refleksja nad praktyka odpo-
wiedniego zachowania sie wobec problemu, jaki przed kazdym czlowiekiem
stawia jego wlasna $mier¢. Echo tej idei Platona wydaje sie pobrzmiewa¢
w stwierdzeniu Ciorana: ,Nosimy w sobie nie tyle wole, ile pokuse $mierci”®.
Uwolnienie w sobie tej pokusy jest pierwszym krokiem na drodze do madrosci.
Ten zwiazek pragnienia $mierci z wiedza opisal Cioran we fragmencie O nie-
dogodnosci narodzin:

Istnieje takiego rodzaju wiedza, ktéra odbiera wage i skuteczno$c
wszystkiemu, co robimy; w jej $wietle wszystko, oprécz niej samej, traci
oparcie. Ta wiedza, tak czysta, ze wstretna jest jej nawet sama mysl o przed-
miocie, wyraza owa madros$¢ najwyzsza, zgodnie z ktdra uczynic cos albo cze-
go$ nie uczynic to to samo. Towarzyszy jej satysfakcja (réwniez najwyzsza)
plynaca z powtarzania przy kazdej okazji, ze zaden z wykonywanych przez
nas gestéw nie wart jest ani chwili uwagi, ze nie posiada najcieniszego bodaj
substancjalnego podktadu, ze wszelka ,rzeczywisto$¢” to absurd. Taka wie-
dze nalezaloby wlasciwie nazwac posmiertna; tworzy sie ona tak, jak gdyby
poznajacy zyl i nie zyl zarazem, byl istota i tylko wspomnieniem istoty.®*

Wiedza posmiertna otwieralaby zatem na calo$ciowe rozumienie sensu
egzystencji. Bytaby ona jakby spojrzeniem sub specie aeterni lub Idea, wobec
ktérej kazda filozofia jest tylko jej cieniem. Jezeli przyjmiemy te perspektywe
idealnej madroéci, to bedziemy mogli dokona¢ oceny dziejéw filozoficznego
ducha. Jednga z wazniejszych konstatacji Emila Ciorana bedzie wéwczas teza
o postepujacym leku przed $miercig:

Tym, co oddziela nas od Sredniowiecza i Starozytnoddi, jest fakt, ze sta-
lismy sie niezdolni do jakiegokolwiek przygotowania sie do $mierci. Nikt juz

nie troszczy sie o to, by jako$ kultywowaé w sobie $mier¢, $mierc wszak

na niego spadajaca.

Starozytni umieli umiera¢. Wraz z nimi pojawila sie na $wiecie po-
garda dla $mierci. Pogarda zreszta ptynaca z wiedzy. Wznies¢ sie wewnetrz-

nie ponad $mier¢ bylo zawsze idealem ich madrosci. Dla nas $mier¢ jest

*9E. Cioran, Pokusa istnienia, przel. K. Jarosz, Wydawnictwo KR, Warszawa 2003, s. 148-149.
0E. Cioran, Z1y demiurg, s. 74.

81E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, s. 5-6.
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bolesnym, niosacym trwoge zaskoczeniem. Stad lek i dramatyzm. Zaden ze
starozytnych nie bylby nig zaskoczony, totez kazdy wéwczas potrafil przyj-
mowac ja z usmiechem, ktéry teraz moze nas tylko zdumiewac. O nieunik-
nionoéci $mierci byli oni tak gteboko przekonani, ze skonstruowali
sobie cala sztuke umierania, ktéra, jakkolwiek bysmy ja zglebiali, nie databy
nam absolutnie nic.

Zazytos¢ Sredniowiecza ze $miercia byla bardziej dramatyczna niz
w Starozytnosci. Tym, co zbliza je do niej, a dzieli od nas, jest wiara, w pe-
wien zespét srodkéw i sume przygotowan oraz zabiegéw majacych czlo-
wiekowi zapewni¢ $mier¢ bardziej naturalng i udana. Sredniowiecze miato
wyjatkowo intensywne odczucie $mierci, ktéra jednak, dzieki medytacjom
i specyficznej technice, potrafito wkomponowaé¢ w najglebsza strukture
cztowieka. Tak tedy ludzie umierali legalnie, podlug pewnej formy i pa-
ragrafu. Dla nas $mier¢ nie jest niczym wiecej, jak tylko okropnie nieprzy-
jemna szarpaning, z ktérej jakos chcieliby$my sie wyrwag; a ze nie potrafimy,
pocieszamy sie lekiem. Nie sadze, by istnial w Starozytnosci czy Sredniowie-
czu bodaj jeden czlowiek pragnacy wymigac sie $mierci, umkna¢ przed nia
bocznym wyjsciem, skoro tak mu dokuczyta. Sredniowieczny mnich czy an-
tyczny medrzec budowat sobie $ciezkez bezwyjsciowo§ci calg sztuke
strzasania z siebie $wiata; jest to staly temat rozmyslan i doswiadczenia. My
chcieliby$my umieraé, ale tak, by $mier¢ nie istniata.5

Ratunkiem dla ducha umierajgcej filozofii jest renesans idei samoboj-
stwa. Warto podkresli¢ ten teoretyczny akcent, poniewaz filozof nie nawo-
tuje bezposrednio do samobéjstwa, lecz proponuje jedynie jego idee.®®* Oto
fragment Ztego demiurga z rozdzialu pt. ,Spotkanie z samobdjstwem”:

Mysl, ze mamy sie zabi¢, robi nam dobrze. Zaden temat nie daje wiek-
szego wytchnienia; zajawszy sie nim, wnet zaczynamy oddycha¢. Rozmysla-
nie o nim wyzwala niemal w takiejz mierze, jak sam akt.®

Ta afirmacja mysli o samobdjstwie jest szansa na dziejowy wzlot rozumu
i wolnosci. W sensie historiozoficznym stanie sie ona nowa utopia:

Moze kiedy$ nadejdzie chwila, gdy $mier¢ naturalng przestanie sie
darzy¢ szacunkiem, a w katechizmach pojawi sie nowa formulka: ,Panie,
zechciej udzieli¢ nam sily do skoniczenia ze soba, daj nam laske odejscia
w stosownej chwili” [...]

Samobdjcy prefiguruja przyszte, odlegle losy ludzkosci. Sg zwiastunami
i jako tacy zasluguja na szacunek. Ich godzina jeszcze nadejdzie: bedzie

62 E. Cioran, Swieci i fzy, s. 39-40. O wspélczesnym upadku myslenia przypominat tez
pisarz w wywiadach: ,Im bardziej jeste$my cywilizowani (w ztym sensie tego stowa), tym moc-
niej odrzucamy $mier¢”( Rozmowy z Cioranem, s. 84).

% Pominiecie tej réznicy prowadzilo czasem do nieporozumieny; zob. M. Bernd, op. cit., s. 9.

8 E. Cioran, Zly demiurg, s. 80.
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sie ich czci¢, bedzie sie oddawa¢ im hold publicznie i méwié, ze tylko oni
w przeszlosci wszystko dostrzegli, wszystko odgadli. Powie sie réwniez, ze
byli pionierami, poswiecili sie, aby wskaza¢ droge, ze na swoéj sposéb byli
meczennikami; czyz nie zabili sie wéwczas, gdy nikt nie musial tego czyni¢,
a $mier¢ naturalna $wiecita pelny triumf?%

Wiasciwemu wyzwoleniu poprzez filozofie towarzysza niewlasciwe préby.
Do istoty niewlasciwego nastawienia nalezy wiara, iz cierpienie oraz $mier¢
to jedynie pewna rzeczywisto$¢, ktéra daje sie sprowadzi¢ do mozliwosci. To
za sprawg tego nieporozumienia duch zniewolil siebie w antyutopii. Histo-
rycznie rzecz ujmujac, dekadentyzm ten ukonkretnit sie w wydarzeniu okre-
$lanym jako postep naukowo-techniczny.

Trudno wskazac ksigzke, w ktérej pisarz nie krytykowalby idei postepu.
Jednak wydaje sie, ze krytyka ta nie byta jego odrzuceniem. Rumunski fi-
lozof przyjmowal postep, tyle ze nie en bloc. Mozna powiedzieé, ze krytyka
Ciorana stala sie synteza watpliwosci oraz wiary w postep, dzieki czemu
historiozofia mogla uzyska¢ na powrdt swéj tragiczny bieg. Jego intuicje
wskazujg zatem na kilka istotnych probleméw, z ktérymi idea postepu musi
sie zmierzy¢. Wéréd nich sa ogélna krétkowzrocznosé, naiwnosé zalozenia
o mozliwosci pozbycia sie wszelkich bolaczek czy tez niezrozumienie granic
ludzkiej egzystencdji.

Niedostateczng perspektywe postepu pietnuje Cioran w Zeszytach:

Entuzjazm dla techniki nie jest juz dzi§ mozliwy. Ten, kto mu ulega, jest
albo naiwny, albo szalony. Kazdy uptywajacy dzien dodaje co$ do niebez-
pieczenstw zagrazajacych ludzkosci. Drogo oplaci ona ,,postep”, ktéry bezu-
stannie czyni. Srodki chronienia zycia sa émieszne wobec tych, ktére moga
je zniszczy¢; cokolwiek czlowiek przedsiebierze, nigdy nie zdola sie uporaé
z ta dysproporcja. To, co do wzrostu potrzebuje miesiecy czy lat, unicestwic
mozna w okamgnieniu.®

Filozof dokonuje bilansu zyskéw i strat, ktérego wynik jest jednoznaczny:
ewentualne straty sa niewspdtmiernie wysokie wobec watpliwego zysku. Po-
dobng idee znajdujemy w Zarysie rozktadu:

Postep? moze ewentualnie w higienie. Ale gdzie jeszcze? W odkryciach
naukowych? To tylko kilka momentéw zlowieszczej chwaty.®”

Emil Cioran ma tez wiele watpliwosci co do uzywania lekarstw:

Nic nie objawia bardziej naocznie naszej degrengolady niz widok apteki:
oto sktad wszelkich mozliwych medykamentéw na kazda z naszych przypa-

85 Ibidem, s. 79, 93.
% E. Cioran, Zeszyty 1957-1972, s. 107.
S7E. Cioran, Zarys rozkladu, s. 247.
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dlosci, lecz ani jednego na nasza chorobe gltéwna, te, z ktérej zaden ludzki
wynalazek uleczy¢ nas nie potraf1.®®

Agonistyczna postawa wobec choréb jest absurdalna, poniewaz jedyne,
co mozna, to usuna¢ pewne poszczegélne dolegliwosci. Wszelkie za$ préby
odsuniecia nadej$cia momentu $mierci — poprzez pozbycie sie choréb po-
mniejszych — sg dla Ciorana jeszcze wiekszym obtedem. W rozmowie z Fra-
ncois Fejto stwierdzil wprost:

Mozna powiedzie¢, ze wskutek postepu medycyny znaczna czes$¢ lu-
dzi nie umiera juz $miercig naturalna. Nasza egzystencja przedtuzana jest
sztucznie, walka ze $miercig wydluza sie. To bardzo nieludzkie.®

Sens tej krytyki ukazuje sie réwniez w wywiadzie z Fritzem Raddatzem:

EJ.R.: Czy mozna naprawde i w sposéb generalny negowac wszelki pro-
ces historyczny i odrzucaé postep w obrebie tego procesu?

C.: Nie, tego nie neguje. Tyle, ze dla mnie kazdy zysk jest zarazem stratg.
W ten sposéb postep sam siebie znosi. Ilekro¢ czlowiek robi krok do przodu,
cos$ traci.

F.J.R.: Jakis przyktad?

C.: Niech pan wezmie nauke, lekarstwa, techniki medyczne, maszyny
do przedluzania zycia. Powiedziatbym tak: niegdy$ ludzie umierali wlasng
$miercia, taki byt ich los, umierali, bo ich nikt nie pielegnowat. Dzi§ dzieki
lekarstwom czlowiek wiedzie zycie falszywe, sztucznie przedluzane. Nie
zyje juz wlasnym losem.”

Znowu mozna zauwazy¢ granice postepu, ktéra dialektycznie wpisana
zostala w jego istote: ,kazdy zysk jest zarazem straty”, ,postep sam siebie
znosi”. Granica ta ma jednak nie tylko wymiar przedmiotowy, gdyz swoista
granice odnajdujemy w samej kondycji cztowieka:

Zarozumiale zapatrzeni w nasza idee postepu czujemy, ze wznieslismy

sie na szczyty czasu, tyle, Ze te szczyty nie istnieja: troglodyta, ktéry nie-

gdys drzal ze strachu w jaskini, dzi$ wcigz drzy w drapaczu chmur.”

Postep naukowo-techniczny rozbija sie wiec nie tylko o faktycznos¢
$mierci, lecz takze o jeden z fundamentéw egzystencji, jakim jest trwoga
przed $miercia.

Przedstawiony upadek filozofii wywodzil sie ze ztego zrozumienia utopii.
Lecz filozofia moze sie réwniez degenerowad, kiedy wychodzi od historii. Wa-

% E. Cioran, Zly demiurg, s. 121.

% Rozmowy z Cioranem, s. 160-161.
" Tbidem, s. 137-138.

" E. Cioran, Zarys rozkladu, s. 247.
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tek ten pojawiat sie w opisach rozwoju dziejéw mysli, gdzie materig rozwazan
Ciorana byla dynamika ich powstawania i giniecia. Forma tego procesu byta
za$ jego irracjonalnos¢: ,Historia idei, tak samo jak historia zdarzen, toczy
sie w jakims obtedzie””. Ta ogdlna zasada miala jednak wiele réznych mozli-
wosci aktualizacji.

W rozmowie z Sylvie Jaudeau filozof zauwazyt, Ze istnieje zwigzek pomie-
dzy historia tragedii ludzkiej a ideami: ,,Prawdg jest w istocie, ze po wszyst-
kich wielkich historycznych kleskach nastepowatl przyplyw sceptycyzmu””3.
Sprébujmy odwotaé sie do historii: po trzesieniu ziemi w Lizbonie Wolter
poddaje w watpliwos¢ idee $wiata najlepszego z mozliwych; dwie wojny swia-
towe postawia pod znakiem zapytania mozliwo$¢ wzajemnego zrozumienia.

Pokusa istnienia otwiera przed nami inng zasade historycznego ruchu
mysli: ,Doktryny umierajg od tego, co zapewnito im sukces: od stylu””*. Te-
mat szaleistwa mody na pewne pojecia we wspdlczesnej filozofii opisywat
Emil Cioran bardzo drobiazgowo:

[...] historia idei jest tylko pochodem stéw przeksztalconych w absoluty,
wystarczy dokonac przegladu wydarzen filozoficznych ostatniego stulecia.

Znany jest sukces ,nauki” w epoce pozytywizmu. Ten, kto sie na nig po-
wotywal, mégl — przez nikogo nie niepokojony — dopuszcza¢ sie najwiek-
szych ekstrawagancji: wszystko mu byto dozwolone, jesli tylko przywotywat
»Scistosc” czy ,doswiadczenie”. Niedtugo potem pojawily sie Materia i Ener-
gia: prestiz ich majuskul nie przetrwal dlugo. Ich kosztem ekspandowata
niedyskretna, podstepna Ewolucja. Ten uczony synonim ,postepu”, opty-
mistyczna podrébka przeznaczenia, glosila zamiar wyeliminowania wszel-
kiej tajemnicy i zapanowania nad inteligencja: wytworzyla swéj prawdziwy
kult poréwnywalny do tego, ktérym otaczano ,lud”. Chociaz miata szczescie
przetrwaé mode na siebie, nie budzi juz wszak lirycznego uniesienia: ten,
kto ja stawi, kompromituje sie lub uchodzi za wstecznika.

Mniej wiecej na poczatku wieku ufnos¢ w koncepty zostata podwazona.
Skorzysta¢ na tym miata Intuicja wraz ze swa $wita: trwaniem, porywem
i zyciem, co sprawilo, ze na pewien czas przejeta berto. Potem zaistniala po-
trzeba czego$ nowego: nadeszla kolej na Egzystencje, magiczne stowo, ktére
podniecilo specjalistéw i dyletantéw. Wreszcie znaleziono klucz. I juz nie
bylo sie jednostka, lecz Egzystentem.”

7E. Cioran, Zly demiurg, s. 168.
" Rozmowy z Cioranem, s. 185.
74E. Cioran, Pokusa istnienia, s. 146.

" Ibidem, s. 145. Podobne argumenty znajdujemy w Sylogizmach: ,Kazdy aspekt mysli ma
swoéj moment, swojg strone plocha: w naszych czasach jest to na przyklad idea Nicosci... Jakze
przebrzmiate wydaja sie Materia, Energia, Duch! Na szczescie stownik jest bogaty, kazde po-
kolenie moze zen zaczerpna¢ stéwko” (E. Cioran, Sylogizmy goryczy, s. 32).
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Lecz czy mamy tu do czynienia z czym$ istotnym dla ducha filozofii, czy tez
jedynie z pewng przypadloscig? Nawet jesli w spoleczenstwie filozofujacym
istnieje pewien dyktat mody jako co$ koniecznego, to dla wlasciwego rozwoju
(a w szczegdlnosci dla narodzin) filozofii element ten jest niewystarczajacy.
Wydaje sie jednak, ze Cioran rozumial znaczenie swojego uproszczenia, gdyz
w zarysowanym ujeciu ,socjologicznym” nie wspomnial o ozywiajacym du-
chu myslicieli , pierwszej gildii”, ktérzy zyja ,twarza w twarz z bytem”’.

W Sylogizmach pisarz stwierdzil, ze istotg dialektyki ducha filozofii jest re-
sentyment filozoféw: ,Historia idei to historia urazy odludkéw””’. Oto kilka
historycznych przykladéw, ktére ilustrowalyby rozumowanie rumunskiego
mysliciela: w starozytnosci najwieksza niechecia darzyl Sokrates sofistéw;
$redniowiecze pelne jest urazy miedzy woluntarystami i intelektualistami,
czy realistami i nominalistami; nowozytno$¢ to nieporozumienie Kartezju-
sza i Pascala; do jednego z najstynniejszych resentymentéw w nowszej histo-
rii filozofii zaliczamy stosunek Schopenhauera do Hegla; w XX w. rézni sie
Heidegger z Jaspersem, Cassirerem i Hartmannem; gtosne bylo takze poréz-
nienie sie Poppera z Wittgensteinem itd. Gdy wiec przyjrze¢ sie biografiom
filozoféw, natrafi¢ mozna wéwczas na liczne przypadki, kiedy to resentyment
decydowat o ich zachowaniu. Ale czy rzeczywiscie mial réwniez wpltyw na
samga filozofie? A moze terapia polega wlasnie na wyrzucaniu innym swojej
niecheci? Lecz co zrobi¢, kiedy nie ma sie pod reka nikogo, przeciwko komu
mozna by mysle¢? Dlatego Cioran stwierdzi, ze wlasciwg utopig myslenia fi-
lozoficznego jest myslenie przeciwko sobie.”

Dobrze jest tu takze wspomnie¢ o stosunku filozofii do wlasnej histo-
rii. Rozumowanie to bedzie jasniejsze, kiedy sie je odniesie do wizji heglow-
skiej. W ,Przedmowie” do Fenomenologii ducha okreslit Hegel cel filozofii jako
duchowy postep od milosci wiedzy do wiedzy samej.” Emil Cioran powie-
dziatby raczej, ze dzieje filozofii majg przeciwny kierunek: od wiedzy samej
do niemozliwosci kochania wiedzy; ,Historia filozofii to negacja filozofii"®°.
W tym sensie mozna by powiedzie¢, ze dla pierwszego madro$¢ jest zadana
L,wprzdd”, a dla drugiego — ,wstecz”. Absolutna wiedza po$miertna mogta
bowiem nadawac pewng wartoé¢ tradycji filozoficznej, natomiast Heglowska
spekulatywnos¢ wykluczata filozofowanie oparte na autorytetach. Dla He-
gla autorytety zniewalaly myslenie, zatem prawdziwa mysl mogta sie w pelni
rozwing¢ tylko w systemie. Wedlug rumunskiego filozofa bardziej jednak

8E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, s. 59.

"7E. Cioran, Sylogizmy goryczy, s. 8.

"8Zob. E. Cioran, Pokusa istnienia, rozdz. pt. ,Mysle¢ przeciw sobie”.

" G.W.E Hegel, Fenomenologia ducha, T.1, przel. A. Landman, PWN, Warszawa 2010, s. IX.

80E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, s. 202.
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zniewala despotyzm systemu niz autorytety.®! Juz w samej mitosci do wiel-
kich postaci historii filozofii duch moze powraca¢ do wyzwalajacych zrédet.
Nie dziwi wiec nazwanie Epikura ,wielkim wyzwolicielem”®. Ow zachwyt
Ciorana greckim filozofem wspominat Peter Sloterdijk:

Przypominam sobie rozmowe ze starym Emilem Cioranem w Domu
Niemieckim w Cité Universitaire w Paryzu w polowie lat osiemdziesigtych.
Skierowalem ja w pewnej chwili na jego podejrzenia i lekcewazace wypo-
wiedzi o Epikurze. Wydalo sie, ze natychmiast pojal do czego zmierzam
swym zapytywaniem. Otwarcie o$wiadczyl, ze odwoluje swa wypowiedz i ze
czuje sie bardzo bliski Epikurowi, ze postrzega w nim dzis$ jednego z faktycz-
nych dobroczyncéw ludzkosci. Stowo dobroczynica, wypowiedziane cicho,
zabrzmialo jako$ dziwnie waznie w jego ustach. Tym razem zrezygnowat
z wszelkiego sarkazmu.®

Mysliciel bedzie jednak przekonywal, ze bezkrytyczna namietnos¢ dla
autorytetéw moze réwniez zniewalal. Epikureizm nie bedzie wyjatkiem,
ktéry nalezatoby przyjmowac jako jedyna wlasciwa terapie. Krytycznie zatem
odnosit sie Cioran do argumentu Epikura, iz nie ma sensu ba¢ sie $mierci,
poniewaz $mier¢ nas nie dotyczy. Juz w pierwszej ksigzce pt. Na szczytach
rozpaczy (1934) natrafiamy na sprzeciw wobec tego rozumowania:

Ci, co utrzymuja, ze strach przed $miercig nie ma glebszego uzasadnie-
nia, bo poki ja jestem, $mier¢ nie istnieje, gdy za$ ja juz nie zyje, ja nie ma
— zapominaja o tym dziwnym zjawisku, jakim jest stopniowa agonia.?*
Krytyce poddane zostaje réwniez epikurejskie pojecie godnego zycia. We
fragmencie pt. ,Odwrotna strona ogrodu” mysliciel wskazywal na niedoma-
gania Greka: ,Ten teoretyk szczescia byl chory: jak sie wydaje, wymiotowat
dwa razy dziennie”®. Stowa jego mozna rozumie¢ jako aluzje do epikurejskiej
mitoéci dobrego jedzenia. W ksiazce Swieci i tzy proponuje wiec swéj wlasny
przepis na zdrowe wyzwolenie: ,,Absolut? To kwestia diety. [...] Ktokolwiek je

81 Tbidem, s. 157.
82 M. Bernd, op. cit., s. 199.
8P Sloterdijk, Bezinteresowny rewanzysta, przet. A. Zychlinski, ,0dra”, 2005, nr 3, s. 38.

8 E. Cioran, Na szczytach rozpaczy, przel. I. Kania, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa
2007, s. 53. Por. D. Laertios, Zywoty i poglady slynnych filozofow, przet. I. Krotiska, PWN, War-
szawa 1962, s. 645.

8 E. Cioran, Pokusa istnienia, s. 149.
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do syta jest duchowo potepiony”®. Sens tego przepisu sprowadzi jednak filo-
zof do absurdu, powiadajac: ,,Sprébujesz by¢ wolny — a umrzesz z gtodu™.
Cioranowskie spojrzenie na historyczne préby filozoficznego wyzwole-
nia potwierdzaloby to, co zaznaczyliémy na samym poczatku, ze nie moze
by¢ ono faktyczne. W Pokusie istnienia mysliciel pisze jasno i wyraznie:
Istnieja formy madrosciiwyzwolenia, ktérych nie mozemy ani uchwycic
od wewnatrz, ani przeksztalci¢ w naszg codzienng tres¢, ani nawet wprowa-
dzi¢ do jakiejs teorii. Wyzwolenie, jesli istotnie uznamy je za wazne, winno
rozpoczynac sie od nas samych. Nie da sie bynajmniej szuka¢ go gdzie indziej,
w jakim$ gotowym systemie czy doktrynie orientalnej. To wszakze przytra-
fia sie czesto wielu umystom zadnym, jak to sie méwi, absolutu. A jednak
madros¢ to falsz, a osiagniete dzieki niej wyzwolenie — oszustwo.®®

Czy rzeczywiscie wolno$¢ byta dla filozofa tylko utuda?® I czy pytania
tego nie przekresla pewnos¢ stwierdzenia: ,Czuje, ze jestem wolny, ale
wiem, ze nie jestem”®? Tak przeciez mdglby wyglada¢ koniec filozofii jako
rozwigzanie problemu wolnosci! Moze zatem powinni$my postawié¢ Ciora-
nowi zarzut mniemania w obliczu wiedzy po$miertnej, ktérej gtéwna mak-
syma glosila: ,uczynic¢ co$ albo czego$ nie uczyni¢ to to samo”. Wydaje sie
zreszta, ze tre$¢ tej formuly nie tylko okresla sens najwyzszej wiedzy, ale i byt
czlowieka. Cztowiek w istocie jest nig, jest Tym Samym, ktéry moze uczyni¢
co$ lub tez nie uczynié. Pierwszym czlonem egzystencjalnej alternatywy jest
pojecie absolutnej wolnosci ugruntowanej w samobdjstwie bedacym idea
regulatywnga (wolnos¢ a priori); drugim za$ jest wolnos¢ jako zrozumienie
koniecznosci wlasnego bytu w doswiadczeniu czasu (wolnosc¢ a posteriori).**
Jednakze sama ta alternatywa wolnosci jest dynamiczna. W przypadku pisa-
rza immanencja tego albo-albo byl rozwéj ducha w postaci ksigzki: , Ksigzka

8 E. Cioran, Swieci i 1zy, s. 141-142.

87E. Cioran, Zarys rozkladu, s. 154.

8 E. Cioran, Pokusa istnienia, s. 8.

8 Emil Cioran pisal tez, ze czlowiek nawet nie chce rzeczywistej wolnosci, ale wlasnie jej
utudy: ,Nie zagdamy wolno$ci, lecz ztudzenia wolnosci” (idem, Zeszyty 1957-1972, s. 33).

90E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, s. 123.

1 Na ten drugi sens Cioranowskiej wolnosci zwrdcil uwage I. Kania: ,Paradoksalne moze
sie wyda¢, ze lekarstwo na »chorobe czasu« wysysajaca z nas sily w préznej gonitwie widzial
Cioran w staro$ci — w poddawaniu sie jej w spos6b swiadomy. Wiecej: wielkich wartosci te-
rapeutycznych i poznawczych upatrywal w kontemplacji materialnych skutkéw niszczacego

dzialania czasu. [...] To czekanie na staros¢ jest tedy oczekiwaniem wzrostu wolnosci i zrozu-
mienia” (idem, Sciezka nocy, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2001, s. 222-223).
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to odwleczone samobéjstwo”?%. To wiec pisarstwo stanowito dla Ciorana pod-
stawe zjednoczenia obu kraficowych momentéw wolnosci.

Zludzeniem jest zatem jedynie pojecie wolnoéci, ktére wykracza poza
Cioranowska alternatywe. Uzmystawia nam to filozof, kiedy np. powiada:
,Wolnos$¢? Sofizmat dobrze sie majacych”®. Totez zdrowie, pienigdze etc.
nie moga by¢ zadnym warunkiem bycia wolnym. Niedorzeczne stalo sie
réwniez pojecie dziejowej kumulacji wolnosci pozytywnej, tj. zaposredni-
czonej w instytucjach panstwowych.’* Stanowisko to mysliciel nazwat ,he-
glowska herezjg .

Zakonczenie

Léo Gillet powiedzial kiedy$ pisarzowi, co mysli o jego stosunkach z historia:
»Jako$ niezbyt sie oboje wzajem lubicie, pan i historia...”?. Nie ma powodu,
by watpi¢, ze Cioran szczerze nienawidzit historii, a w szczegélnosci historii
polityki.”” Tak wyznal o tym w Zeszytach: ,Rewolucje i wojny to duch w mar-
szu, tzn. tryumf i ostateczny upadek ducha”®. Wspomniane tu wydarzenia
stanowia w istocie przedmiot obrazu ukazujacego nieskornczenie brutalng
strone konieczno$ci dziejéw, z ktéra czlowiek boleénie sie zderzal. Mogloby
sie zatem wydawacd, ze obraz ten namalowany byl jedynie w nietzscheanskich
barwach dionizyjskosci. Dlatego naznaczone nimi dzieje bylyby przenikajaca
wszelki byt ciemnoscia, a mys$l — szaleristwem.

Jednym z motywoéw, jaki przyswiecal niniejszym rozwazaniom, byto po-
kazanie drugiej strony w cioranowskim manicheizmie historiozoficznym.
Objawita sie za$ ona w postaci duchowej utopii, ktéra umozliwita wolny i ro-

92E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, s. 134.
9 E. Cioran, Zeszyty 1957-1972, s. 39.

94 W historii nic niczego nie przewyzsza: republika — monarchii [...] liberalizm — etaty-
zmu [...] wszystkie instytucje sa siebie warte” (E. Cioran, Zarys rozktadu, s. 246).

9 E. Cioran, Pokusa istnienia, s. 9.
% Rozmowy z Cioranem, s. 54.

9”Wedtug Laignel-Lavastine Cioranowskie pisarstwo o dziejowej nedzy ma ,kunsztownie
rozpusci¢ wing” za uczestnictwo w rumunskim ruchu faszystowskim (A. Laignel-Lavastine,
Cioran, Eliade, Ionesco: O zapominaniu faszyzmu. Trzech intelektualistow rumunskich w dziejowej
zawierusze, przel. I. Kania, Wydawnictwo Universitas, Krakéw 2010, s. 17). Autorka mogtaby
zatem powiedzie¢ o naszej probie, iz byta ona ukazaniem stosunku filozofa do historii niejako
»ahistorycznie” (A. Laignel-Lavastine, op. cit., s. 22); zob. B. Brzostek, Terror Historii?, ,Prze-
glad Polityczny”, 2003, nr 61. W niniejszej pracy uznaliémy jednak, ze doszukiwanie sie zroédet
krytyki historii w przesztosci politycznej pisarza nie jest konieczne.

%8 E. Cioran, Zeszyty 1957-1972, s. 188.
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zumny dialog z historig. Wlasnie to dialogiczne nastawienie stato sie pod-
stawa dziejéw pojetych jako historia czytania. Jednakze nie interesowato nas
czytanie samo w sobie, ale — mdéwiac po heglowsku — dla siebie.”® Czytanie
mialoby wiec stuzy¢ dalszemu tworzeniu. Sens tego czytania powinien by¢
zreszta rozumiany do$¢ szeroko jako uchwytywanie kodéw kultury'®, kté6-
rego celem bylo uczynienie zycia bardziej zrozumialtym i pieknym.'* W tym
tez ujawnita sie apollinska strona historii.

Ostatecznie tylko te strone dziejéow daje sie prawdziwie pokochad. Ale
zeby méc ja kochad, to trzeba jg réwniez poznaé. Emil Cioran miat te wiedze,
moglby wiec nazwac siebie tak, jak jego przyjaciel Constantin Noica, powia-
dajacy o sobie, iz jest ,sekretarzem kultury”. Funkcja ta bylaby podobna do
pracy archeologa, ktéry odkopuje rozmaite relikty, azeby mogly znéw prze-
moéwié. Takim archeologiem byl np. Hegel, kiedy kierowal swa mys$l w strone
gruzéw pozostalych ze starozytnego Egiptu. W nich to odnalazt ogromne

poktady ducha jako:

[...] potezny $wiat czynéw w dzietach sztuki, ktérych ruiny $wiadcza
o ich niezniszczalnos$ci i ktére sa wieksze i bardziej godne podziwu niz
wszystkie inne dzieta dawnych i nowych czaséw.*®

Ten podziw oraz szacunek Ciorana dla literackich monumentéw prze-
sztosci wskazal Peter Sloterdijk, kiedy 1 lipca 1999 r. koniczyt swoje wysta-
pienie w Bawarskiej Akademii Sztuk Pieknych:

Emil Cioran zatytutowal tom esejéw o dawnych i XX-wiecznych au-
torach stowami Exercises dadmiration. Przyznam, ze nie znam wyrazenia,
ktére pelniej wyraziloby funkcje pracownika kultury w dzisiejszych czasach
niz ta zwiezla, skromna, inteligentna formuta. Cwiczenia z podziwiania —
faktycznie, we wszystkim, co stanowi kulture taka, jaka ja tutaj rozumiem,
chodzi o dazenie do tego, by biorac miare od rzeczy godnych podziwu, nie
utraci¢ zupelnie wyzyn. Podziw dla przedmiotu daje azyl takze talentowi,

99 Réznice wartosci czytania samego w sobie i dla siebie stanowitoby odniesienie do pisa-
nia: ,Nagryzmolenie kartki pocztowej ma wiecej wspélnego z twérczoscig niz czytanie Feno-
menologii ducha” (E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, s. 71).

0OW Samotnosci i przeznaczeniu, gdzie zamieszczony zostal wspomniany esej ,Hegel
imy”, znajdujemy rozmaite fragmenty w podobnym duchu: ,Karl Jaspers, Psychologie der We-
ltanschauungen”, ,Oskar Kokoschka”, ,Melancholia Durera”, , Styl wewnetrzny Lucjana Blagi”,
,Greta Garbo” itp.

11 Rozumienie historii jako tradycji byloby warunkiem wychowania (Bildung). W sensie
gadamerowskim to skierowanie sie ku przeszlosci pozwalalo okresla¢ siebie, poprzez uwraz-
liwienie sie na to, co Inne (por. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, przel. B. Baran, PWN, War-
szawa 2007, s. 44).

102G.W.F. Hegel, Wyklady z filozofii dziejow, T. 1, s. 326. Podobna nieche¢ do estetyki wspot-
czesnosci znajdujemy u Ciorana, gdy powiada: ,Tym, co odbiera mi ciekawos¢ przyszlosci jest
pewnosc, ze wszystko bedzie brzydsze niz teraz” (E. Cioran, Zeszyty 1957-1972, s. 130).
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ktéremu nie doré6wnujemy. Podziw ten jest dobrowolnym cierpieniem z po-
wodu dziel, ktérych sami nie umieliby$my stworzy¢, cho¢by$my mieli trzy-
dziesci sze$¢ zywotéw. Otwiera sie na o$wietlenie nieporéwnanie wiekszej
réznicy. Przy tym wszystkim jest przeciwienistwem owej krytyki, ktéra sku-
pia sie w totalitarnym $rodku i chwali tylko to, co go przypomina.'®

Jednakze moze kto$ powiedziec¢ za Jerzym Topolskim, ze poprzez te mi-
os¢ pisarz staje sie ,dyktatorem narzucajacym sugestywnie swéj obraz i swe
beliefs czytelnikowi’'**. Z przestroga ta trudno sie nie zgodzi¢. Lecz aby$my
mogli by¢ konsekwentni, potrzebna jest réwniez zgoda ze Sloterdijkiem, gdy
powiada o ,totalitarnym $rodku”, ktéry niczego nie kocha, a mimo to na-
rzuca wlasny $wiatopoglad. W tym sensie mozliwos¢ despotyzmu ujawnia
sie zaréwno od strony pisarza, jak i ogélnie pojetej opinii publicznej. Ale czy
ktérys z tych despotyzméw moze rosci¢ sobie wylaczne prawo do krytyki
historii oraz wartosci tradycji? Czy ktéry$ z nich jest bardziej twdrczy lub
niebezpieczny dla ducha? Albo czy daje wieksze szanse na wyzwolenie? Od-
powiedz na te pytania pozostawiamy Czytelnikowi.

Tradition and History in the Thinking of Emil Cioran
by Maciej Sawicki
Abstract

Objective for this article is account the specificity of Cioran’s consideration on
background of varied history scriptures. Firstly, will be to get a knowledge about his
reflections on the beginning of the history manifested in the biblical tradition and in
her quaint interpretation. Secondly, we will try to reveal the most natural character
of the human being, which was somehow confirmation of visions gained from

103 P Sloterdijk, Pogarda mas, przel. B. Baran, Wydawnictwo Czytelnik, Warszawa 2003,
s. 80-81.

104 J. Topolski, Jak sie pisze i rozumie historie. Tajemnice narracji historycznej, Wydawnic-
two Rytm, Warszawa 1998, s. 11. Pisarska dyktature zauwaza m.in. K. J6zwiak, wedle kt6-
rego Cioran ,,(z)(w)wodzi swego czytelnika w mrocznym $wiecie wlasnych obsesji” (idem, Emil
Mroczny, ,Nowa krytyka”, 2002, nr 13, s. 139). Mozna sie pokusi¢ o twierdzenie, ze pisarz
(z)(w)wodzil czytelnikéw tylko w granicach literalnie rozumianego pisarstwa. Jesli natomiast
wejrzy sie w ducha jego twoérczosci, to daje sie tam odnalez¢ wyzwalajace idee, jak np. idea
osobistej utopii oraz powszechnego upadku. Charakter tej ostatniej podkreslat J. Topolski:
»pojecie upadku ma wieksze szanse anizeli pojecie postepu na bardziej radykalne uwolnienie
sie od mitu ewoludji i nie popadniecie w stuzbe ideologii” (idem, op. cit., s. 304).
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religion. Then we explore Cioran’s understanding of history and historiography, and
also source of his fundamental categories of historiosophy. In the last part we would
like to present his philosophy’s spirit in history project.

Keywords: freedom, utopia, historiosophy, decline, pain, suicide, religion,
history.
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